DR.‘ABDULLAH B. BEJJA

STANDARDI SREDNJEG PUTA U FETVAMA

Uvod

Vesetijje, sredi$nji pravac, ravnoteza je i balans izmedu mirovanja i pro-
mjena, izmedu aktivnosti i statike. Prihvata najbolja i najispravnija rje-
$enja ne bjezeci od olaksica u datim okolnostima. Primjenjuje fiksna rje-
$enja ne zanemarujudi i varijabilna. Ophodi se tako $to stavlja u fokus
pojedinca i vrste. Nastoji procijeniti ono $to je najbolje za to vrijeme ne
zele¢i to nametati u svim prilikama. Pravi distancu izmedu onoga sto je
sli¢no i onoga $to je nejednako, vodeci ra¢una o okolnostima, opéem do-
bru i potrebi, prevlasti i poteSko¢ama u razumijevanju.

Pod Vesetijje — sredisnji pravac — ovdje mislimo na sravnjivanje uku-
pnog i djelimi¢nog, balans izmedu intencija i ogranaka, ¢vrsto poveziva-
nje svetog Teksta i onoga Sto predstavlja opée dobro u fetvama i misljenji-
ma, tako da ne bude odstupanja i stete.

Putem Vesetijje — sredi$njeg pravca — prakti¢no Zelimo izgraditi ge-
neraciju koja je ukorijenjena u svojoj tradiciji a koja zivi u skladu i miru
sa svojim savremenicima, koja se tolerantno ophodi sa drugima, ali isto-
dobno i hrabro takoder. Ne zelimo da nasa omladina bude poput divljih
zvjeri, kako pjesnik kaze:

Aliu dolini zaborava oni su moja porodica
zvijeri koje Zele ljude bio jedan ili dvojica.
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Isto tako, ne Zelimo da budu poput brava i goveda koji ¢e poturiti
svoje vratove na klanje, kako pjesnik kaze:

Lav poput strijele napada, a njegovo jagmljenje
Ide poput krava na Zrtvovanje i kasapljenje.

Zelimo da budu otvorena generacija, tolerantna, jaka i ponosna.

Argumentirajuci ovako shvatanje sredi$njeg pravca u fetvama spo-
menut éemo sljedece stavove. Satibi kaze: Izrasli muftija, koji je na viso-
kom nivou, to je onaj koji usmjerava svijet prema sredini koja je primjerena
masama. Ne vodi ih putem Zestine niti ih prepusta krajnjem opustanju.

Argument za ispravnost ovakvog stava je da je to pravi put koji je
propisao Serijat — islamsko pravo. Ve¢ je spomenuto da je cilj Zakonodav-
ca prema osobi koja je zaduzena Serijatskim propisima da slijedi sredisnji
put bez odlaska u krajnosti. Ukoliko muftija izade iz ovih okvira prema
onima koji traze od njega rjesenje izasao je onda i izvan intencije Zako-
nodavca. Zato, ono $to je van okvira sredisnjeg puta pokudeno je kod ista-
knutih i dobro upucenih ucenjaka.

Pored toga, ovaj pravac je produkt razumijevanja stava na kojem je
bio Allahov Poslanik, s.a.v.s., i njegovi plemeniti ashabi. Poslanik, s.a.v.s.,
zabranio je celibat.

Rekao je Muazu kada je oduljio sa namazom koji je predvodio ljudi-
ma: “Zar ¢ini$ nered ti, o Muaze?”' Takoder je Alejhisselam kazao: “Ima
medu vama onih koji druge rastjeruju.”” Takoder je Alejhisselam rekao:
“Ispravljajte koliko mozete i zblizavajte, radite dio dana i dio nod¢i, pa cete
cilj posti¢i.”® Kazao je, s.av.s.: “Radite ono $to ste u stanju, a Allahu neée
dosaditi dok vama ne dosadi.” A rekao je Alejhisselam i sljedece: “Najdraze
djelo Allahu je ono na kojem osoba ustraje, pa makar bilo malo.”

Sahih Buhari, Ezan, poglavlje o onome ko se zali na svog imama koji je oduljio, hadis br.
664.

Musned imama Ahmeda, ostatak musneda ensarija, hadis Ebu Mes'uda 'Ukbe b. 'Amra En-
sarija, hadis br. 21312.

®  Sahih Buhari, Iman, vjera je lahka, hadis br. 38.

*  Sahih Buhari, Post, post Sa'bana, hadis br. 1834.

> Sahih Muslim, Namaz putnika i njegovo skraéivanje, vrijednost ustrajnog djela poput no¢-
nog namaza i dr., hadis br. 1303.
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Odlazak u krajnosti predstavlja napustanje pravde, a takvo stanje
nije za dobrobit ¢ovje¢anstva. Zestina unistava, a i popustljivost takoder.
Onaj ko trazi odgovor ukoliko ga se usmjeri kritiénim putem omrznut
¢e vjeru, prestat Ce slijediti put koji ispravno vodi ahiretu. Ukoliko bude
slijedio pravac popustljivosti rizikuje da slijedi strasti i pozude. Serijat
zabranjuje slijedenje strasti jer one vode propasti, a argumenata za to je
puno.®

Kako da postavimo kriterije za srednji put u fetvama kroz pravila i
odredene principe koji ¢e pomo¢i muftiji pri iznosenju fetve i donosenju
odluke? Da bi odgovorili na ovo pitanje nase istrazivanje smo temeljili na
Cetiri principa:

Prvi princip: Fetva se mijenja
s promjenom vremena i mjesta

Postupak vladara pravovjernih, Omera, r.a., ima veliku zaslugu u odre-
divanju ovog principa. On nije davao zekat onima cija srca treba prido-
biti za islam iako se nalaze medu kategorijama koje navodi Kur'an, jer
je smatrao da nakon $to je islam oja¢ao nema potrebe da se njima daje
zekat. Ukinuo je protjerivanje kao kaznu za blud neozenjenom iz bojazni
od iskusenja u nevjernickoj zemlji onome nad kim se izvrsi kazna, jer vje-
rovanje ljudi s vriemenom slabi.

Vladar pravovjernih, Osman, r.a., naredio je hvatanje izgubljene
deve, njenu prodaju i cuvanje sredstava za njenog vlasnika. To prenosi
Malik od Sihaba Zuhrija, iako je Poslanik, s.a.v.s., zabranio hvatanje izgu-
bljene deve, ali je on to uradio zato $to je vidio lose ponasanje i gubljenje
povjerenja. Odredio je i nasljedstvo Esediji kada se razveo od nje Abdura-
hman dok je bio na samrtnoj postelji.

Vladar pravovjernih, Alija, r.a., obavezao je proizvodace da garantu-
ju (za svoj proizvod), a prije toga oslanjalo se na povjerenje proizvodaca.
Rekao je: “Samo to ljude moze dovesti u red!”

6 Satibi, Muvafekat, 5/277.
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Profesor Subhi el-Mahmesani u knjizi Naslijede halifa o poziciji asha-
ba, r.a., kaze: “Potvrdili su princip promjenljivosti idztihada — nezavisnog
pravnog rasudivanja. Omer el-Faruk je posebno prosirio oblast idztihada
u tumacenju svetih tekstova u skladu sa onim $to odgovara mudrosti pro-
pisa, $to je za dobrobit ljudi i u skladu sa promjenama vremena, mjesta i iz-
mjenama prilika. To se odnosi na nekoliko pitanja kao $to su: oni ¢ija srca
treba pridobiti za islam, nagli razvod braka tri puta, prodaja Zena koje ima-
judjecu, zabrana kaznjavanja protjerivanjem onoga nad kim se izvrsi Seri-
jatska kazna, nekaznjavanje kradljivca kaznom odsijecanja sake u godini
gladi, razvoj kazne ta’zira — kazne koja nije fiksirana u Serijatu, da bude
odgoj i ukor grjesnicima i prestupnicima, ogranicenje krvarine za ubistvo
i ranjavanje, detaljno pojasnjenje pitanja haradza — zemljisne takse.”

Prenosi se da je Omer b. Abdulaziz rekao: “Pricaj narodu o propisima
shodno njihovim losim djelima.”

Ibn Rusd veli: “Allah je odredio propise koji nisu bili prisutni u pr-
vom vremenu, pa kada su se dogodili uzro¢nici, na njih su se odnosili pro-
pisi.” Ovaj princip je naveden u Casopisu Pravedni propisi pod naslovom:
Neosporna je promjena propisa sa promjenom vremena. Ovaj princip nije
univerzalan, jer svi propisi nisu osjetljivi na promjene vremena, tako da
obaveza namaza, posta, zekata, hadza, dobrocinstvo prema roditeljima i
mnogi propisi iz domena transakcija i bra¢nog prava se ne mijenjaju. Tako-
der, jasne zabrane poput nasrtaja na zivot, imetak i Cast, nevaljale radnje —
javne i tajne, nepravedno prisvajanje tudeg imetka, prevara i izdaja, zabra-
njeni bra¢ni ugovori, trgovacki ugovori sa kamatom i obmanom, sve je to
zabranjeno, osim kada je u pitanju princip da je u nuzdi dopusteno ono sto
je u osnovi zabranjeno. Zabranjene intencije koje podrazumijevaju da ugo-
vor sadrzi dijelove koje Allah, dz.s., zabranjuje, nisu dopustene nikako.

Suprotno tome, zabranjene isprike kojima se dolazi do loseg djela i
obavezna sredstva kojima se postize dobro djelo mijenjaju se sa promjenom
vremena. One prate dobra djela na nacin pridobijanja, a losa djela na nacin
odbijanja i sprecavanja. Ako korist bude vec¢a od stete zbog koje je bilo upo-
zorenje, onda je zabrana nekada u statusu izbora a nekada je obaveza.

7 El-Mahmesani, Turasu-l-hulefai-r-rasidin, str. 589.
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Zakonodavac ukazuje na to u pitanjima gdje je nesto bilo zabranjeno
a nesto naredeno. Nesto $to je bilo zabranjeno je, npr.: “Bio sam vam za-
branio posjecivanje kabura, ali ih (sada) posjeéujte!”®

Zatim, Poslanik, s.a.v.s., bio je zabranio gomilanje — skladistenje kur-
banskog mesa, potom je promijenio odluku rije¢ima: “To sam vam bio
zabranio zarad iseljenika, pa sad jedite i skladistite!"

Kada su teski uvjeti onda i obaveza izostaje: “Da se ne bojim da ¢e
biti teSko mom ummetu, naredio bih im upotrebu misvaka prije svakog

namaza.”'°

Mijenjaju se propisi kod kojih dolazi do izrazaja idztihad — nezavisno
pravno rasudivanje, a jasno odredeni propisi se ne mijenjaju. Tako, npr., u
nasljedstvu Zene ne moze do¢i do promjene zato $to je zena danas dobila
bolji status. Ne moze se promijeniti status zabrane kamate u islamskim
drzavama niti zabrana konzumiranja strvine i svinjskog mesa.

Ono $to je stabilno ostaje tako sve dok postoji ljudski rod na Zemlji.
Covjek ima obaveze, koje ga stalno prate, karakteristike koje su mu jasno
odredene u Serijatu. On je slabasan prema svojim strastima: ...a éovjek je
stvoren kao nejako bice."" Cini sebi nepravdu, neznalica je, nije u stanju
nositi odgovornost emaneta i namjesnistva na Zemlji.

Promjena fetve sa promjenom vremena i mjesta je nesto §to su mno-
gi ucenjaci spominjali u svojim djelima, poput Ibn Kajjima i Karafija. Prije
njih su to djelom uc¢inili mnogi ashabi, r.a., kako smo naveli u primjerima
njihovih fetvi. Ovo sve je s ciljem da se potvrdi neko dobro koje nije bilo
potvrdeno ranije ili da se otkloni zlo koje je prisutno a koje nije bilo u pri-
jas$njem vremenu. Vrijeme se ne mijenja, ono je kako pjesnik veli:

Vrijeme je samo noc i dan,
i izlazak sunca, pa potom njegov zalazak.

8 Sahih Muslim, Poglavlje o dZenazama, hadis br. 1623.
®  Sahih Muslim, Poglavlje o kurbanima, hadis br. 3643.
10 Sahih Buhari, Poglavlje o dZumi, hadis br. 838.

' En-Nisa), 28.
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Ono sto se mijenja jesu prilike zivu¢ih u vremenu i mjerila vredno-
vanja dobra koje treba ¢initi i logih djela na koja preventivno ukazuje Se-
rijat da ih se treba kloniti i odbaciti.

U djelu Reddu-l-muhtar se navodi: Jedinstven je stav nasih imama:
Ebu Hanife, Ebu Jusufa i Muhammeda, da je uzimanje nadoknade za vr-
Senje ibadeta neispravno. Nakon njih su istaknuti u¢enjaci, mudztehidi,
izdali fetvu da je dopusteno uzeti nadoknadu za poucavanje Kur'anu iz
nuzde. U¢itelji, mu‘allimi, imali su nadoknadu iz Bejtu-l-mala — zajednic-
ke kase muslimana, a koja je kasnije prestala. Da nije dopusteno uzimati
nadoknadu i plac¢u nestalo bi znanja o Kur’anu, a time bi nestalo vjere.
Ucitelji imaju potrebu za opskrbom. Zato su ucenjaci poslije njih izdali
fetvu da je ispravno uzimati nadoknadu i za obavljanje posla mujezina i
imama, zato $to je to neophodno obiljezje vjere te su smatrali da je uzi-
manje nadoknade iz nuzde ispravno takoder. Ovakvu fetvu su izdali uce-
njaci poslije Ebu Hanife i njegovih savremenika, imaju¢i na umu da bi i
Ebu Hanife i njegovi savremenici postupili isto da su zivjeli u njihovom
vremenu i da bi revidirali svoje prvo misljenje.

U poglavlju o fetvama opisan je muftija u nasem vremenu, nas savre-
menik. Kada se od njega trazi da iznese svoj stav o odredenom pitanju,
on treba da gleda da li postoje od nasih ucenjaka jasne predaje, bez razi-
lazenja medu njima. Ako postoje, on e slijediti njihovo misljenje i izdat
¢e fetvu u skladu sa njihovim stavom i nec¢e navoditi razli¢ito misljenje
od njih, pa makar bio sposoban mudztehid. Nasi ucenjaci su znali istinu i
treba ih slijediti. Njegov idztihad nije na nivou njihova idztihada, tako da
ne treba gledati suprotna misljenja, jer njegov argument nece se prihva-
titi. Oni su dobro znali dokaze, razdvojili su vjerodostojno i ispravno od
suprotnog itd.

Poput ovoga je dio komentara Hasafovog djela Burhanu-l-eimmeti
‘ala edebi-l-kada’ kojeg citiramo: “Rekao sam: ‘Mozda su oni iz nuzde odu-
stali od onoga oko Cega su se nasi imami usaglasili, kako je ranije spome-
nuto u pogledu davanja nadoknade za poducavanje Kur'anu i slicno od
dobrih djela ¢ije odsustvo bi prestavljalo nestanak vjere, kako smo ranije
zakljucili.” Inace, nije dopusteno izdavati drugaciju fetvu od njihova sta-
va, $to ¢emo uskoro spomenuti citiraju¢i Havija Kudsija, a detaljno ¢emo
to proanalizirati i na kraju komentara o obicajima.
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Da zaklju¢imo: stav ucenika koji se razlikuje od njihova imama
(predvodnika mezheba), ne izlazi izvan njegova mezheba ukoliko se oko
toga usaglase validni ucenjaci. Sli¢na je situacija i sa stavovima utemelje-
nim na obicajima koji su se ustalili promjenom vremena ili u nuzdi, to ne
izlazi izvan mezheba. Njihov usaglasen stav utemeljen na argumentima
je u saglasnosti sa dozvolom koju je dao imam. Njihovo misljenje, koje je
produkt promjene vremena ili nuzde, bilo bi i njegovo misljenje da je ziv.
Njihov stav je takoder utemeljen na njegovim principima te je time dio
njegova mezheba.

U hanefijskom mezhebu je takoder princip da je Zena duzna, nakon
$to dobije mehr, pratiti svoga muza gdje god on ide. Kasnije generacije uce-
njaka u mezhebu primijetile su negativne pojave u ponasanju i povec¢ano
nasilje nad Zenama, pa su izdali fetvu da se Zena ne prisiljava da putuje sa
svojim muzem u neko mjesto koje nije njeno mjesto boravka. Ovakav stav
je produkt negativnih pojava u vremenu i ponasanju. Na ovom principu
se ustabilila fetva i po njoj se sudi u tom mezhebu."

U poslanici koju je nazvao Ref'u-l-gisa’ fivakti-I-‘asrive-l-isa’ veli: “Ne
daje se prednost misljenju njegova dva ucenika, niti jednog od njih dvo-
jice, nad njegovim misljenjem osim u situaciji kada je argument imama
slab, ili iz nuzde ili obicaja, poput njihova stava vezano za napolicarstvo
i transakcije — trgovinu novcem, ili radi toga $to su zbog razlicitosti u
vremenu imali drugaciji stav. Da je bio svjedokom dogadaja u njihovom
vremenu slozio bi se sa njihovim stavom, kao $to je izostanak presude na
osnovu neprovjerene pravednosti (kod svjedoka) i pitanje izbora videnja
pri kupoprodaji kuca.”*®

zuje utjecaj kasnijih generacija ucenjaka na stavove pri donosenju fetvi,
poput onoga sto je bilo u Belhu, Horezmu i drugdje.

Sejh Ebu-l-Hasen en-Nedevi navodi da neki u¢enjaci smatraju da vri-
jeme nema stabilnost i mirovanje, ve¢ je to samo ime za promjene i izmje-
ne. To nije ispravno, vrijeme je sastavljeno od dvoga: promjene i kontinu-

' Pogledati: Reddu-l-muhtar ‘ale-d-derri-l-muhtar, i Medhal fikhi od $ejha Zerka, str. 928.
3 Pogledati: Ibn Abidin i Kava‘id od Zerka.
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iteta. Kada ovo dvoje nije uravnotezeno onda je i situacija neuravnoteze-
na. Naveo je primjer rijeke koja neprestano tece, a uvijek je ista rijeka.

Vjera je Cuvar zivota, stabilna je na izvoru a promjenljiva u svom toku.
Vjera nije toplomjer koji samo mjeri temperaturu drustva, ona uskladuje
ovu temperaturu i pozitivno djeluje na ponasanje ljudi kako bi se uzdigli
do onoga sto je Zelja Uzvisenog Stvoritelja.

Drugi princip: Obicaj

Ibn ‘Abidin veli: “Muftija i kadija ne trebaju suditi samo po zahiru-r-rivaje'*
a zanemarujudi obic¢aj, a Allah najbolje zna.”"

On takoder veli: “Zbog toga se navodi da je jedan od uvjeta da oso-
ba moze biti sposobna za idztihad i poznavanje obi¢aja. Mnogi propisi
se razlikuju u razli¢itim vremenima zbog izmjene obicaja, zbog nuzde ili
pokvarenosti tadasnjeg drustva; tako da ako bi vazio raniji propis, pred-
stavljao bi veliko opterecenje i Stetu po narod, a time bi bio u suprotnosti
sa Serijatskim principima koji se temelje na nacelima olaksavanja i ukla-
njanja Stete i nereda, te da ovaj svijet bude ureden po najpotpunijem za-
konu i sa najboljim propisima. Zato ¢ete primijetiti da su mnogi ucenjaci
odredenih mezheba imali na dosta mjesta drugacije misljenje od svog
ucitelja, mudztehida, zato §to su prosudivali u svom vremenu, a i zato §to
su znali da bi i on, da je ziv, imao isto misljenje u skladu sa principima
svog mezheba.”'®

Ucenjaci su u vezi s ovim pitanjem bili vrlo decidni. Ibn Kajjim o pro-
mjeni fetve i njenim razlikama s promjenama vremena i mjesta, namjere
i obicaja, kaze: “Ovo veoma znacajno poglavlje, koje ima ogromnu korist,
napadnuto je zbog neznanja o njemu. To je velika greska prema Serijatu
koji otklanja poteskoce, nelagode i nedostizna optereéenja koja Serijat sa
svojim najistaknutijim ciljevima dobra ne zahtijeva. Serijat se temelji na
principima i temeljima koji doose dobro ljudima u njihovim Zivotima i

Sest elementarnih knjiga mezheba koje je napisao imam Muhammed po fikhskim pravili-
ma imama Ebu Hanife (nap. prev.).

15 Tbn Abidin, MedZmu‘atu-r-resa’il, tom II, str. 133.

16 Ibid, tom II, str. 125.
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obicajima. On je sav pravedan, sav je milost, sav je dobro, sav je mudrost.
Svako pitanje koje iz pravde prede u nepravdu, iz milosti u njenu suprot-
nost, iz interesa u $tetu, iz mudrosti u besmisao, ne pripada gerijatu pa
makar bilo umetnuto racionalnim tumaéenjem. Serijat je Allahova prav-
da medu Njegovim robovima, Njegova milost medu Njegovim stvorenji-
ma, Njegov hlad na Zemlji, i Njegova mudrost koja ukazuje na Njega i na
istinitost Njegovog Poslanika, s.a.v.s.”"”

Karafi u Ihkamu veli: “Primjena istih propisa na obicaje koji se vre-
menom promijene nije u skladu sa idzma‘om — konsenzusom islamskih
udenjaka — i predstavlja nepoznavanje vjere. Sve $to je u Serijatu prati obi-
Caje. Propis se mijenja u situaciji kada se promijeni obicaj i prilagodava
se novom obicaju. Ovo ne predstavlja obnovu idztihada od strane sljed-
benika, pa da uvjet bude sposobnost za idztihad. Ovo je princip koji su
razmatrali i oko koga su se usaglasili u¢enjaci. Mi ih slijedimo u tome bez
potrebe za obnovom idztihada.”*®

On je, takoder, u djelu Furuk', u dvadeset osmom poglavlju objasnio
princip govornog obicaja i princip obicajnih postupaka: po govornom
obic¢aju se sudi vodedi racuna o terminima a kod obicajnih postupaka se
ne vodi racuna o terminima. Ovaj princip je stalno vazeci pri donosenju
fetvi; koji god novi obicaj se pojavi, uvazit ¢e se, a koji god obicaj nesta-
ne, odbacit ¢e se. Necete se tokom svog zivota drzati samo onoga Sto je
zapisano u knjigama, ve¢ cete covjeku koji dode postaviti neko pitanje
a dolazi iz druge oblasti, upitati za obicaje njegova mjesta i prema njima
izdati fetvu, a necete mu odgovoriti prema obicajima vaseg mjesta niti
prema onome §to je zapisano u knjigama. Ovo je jasna istina. Staticnost
u tradiciji predstavlja stranputicu u vjeri i neznanje o intencijama islam-
skih ucenjaka i dobrih prethodnika. Na ovom principu se rjesavaju forme
zakletvi za razvod braka, oslobadanja od ropstva te izricitih i aluzivnih
rijeci, jer ponekad otvoreno izrazavanje bude alegori¢no pa zavisi od na-
mjere, a ponekad alegorija bude jasnog znacenja i nema potrebe pitati za
namjeru.

7 Ibn Kajjim, I'lamu-l-muvekki‘in, tom 111, str. 11.

18 Karaf, El-Thkam, str. 218.
19 Karafi, Furuk, tomI, str.176-177.
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Ibn Abidin kaze: (Zatim, treba$ znati) da su mnogi propisi koje je
sam Mudztehid, predvodnik mezheba, izri¢ito naslovio, temelje¢i ih na
obicaju i vremenu u kojem je zivio, dozivjeli promjene zbog iskvareno-
sti savremenika ili sveop¢e nuzde koja je to iziskivala. Tako smo pret-
hodno spomenuli fetvu potonjih ucenjaka mezheba o dozvoli naknade
za poducavanje Kur'anu, te nedonosenje suda o postenju odredene osobe
na osnovu povrsne procjene, iako je to u suprotnosti sa onim sto je Ebu
Hanife izricito rekao. Sli¢no tome je i prinudno izvrsenje bez uplitanja
vlasti (suda), iako je to u suprotnosti sa navodima od Imama, kako je to
ve¢ bilo poznato u njegovom vremenu: “Niko mimo vlasti (suda) ne moze
sprovoditi prinudna izvrSenja.” Potom se anarhija rasirila, pa su izvrSenja
prinudno sprovodena bez uplitanja vlasti. Imam Muhammed je potom
ovo uzeo u obzir, a u¢enjaci iz potonjih generacija mezheba su ovo obzna-
nili u obliku fetve.

Primjer ovoga je i potrazivanje odstete od indirektnog ucesnika u
ubistvima, iako je to u suprotnosti sa pravilom mezheba koje kaze da “od-
Stetu snosi direktni a ne indirektni uc¢esnik”. Medutim ucenjaci su izdali
fetvu o obaveznosti potrazivanja odstete i za indirektno ucesc¢e kako bi
ostale savremenike zbog njihove naklonjenosti neredu od ovoga odvrati-
li, ¢ak su izdali fetvu o pogubljenju ovakvih u vremenu smutnji.

Primjer je i potrazivanje odstete od zajednickog najamnog radnika,
te njihov navod da staratelj u naSem dobu nema pravo na zajednicko in-
vestiranje svoga imetka sa imetkom jetima-siroceta. Takoder, izdali su
fetvu o potrazivanju odstete od uzurpatora jetimove nekretnine i vakufa,
te fetvu o nedopustenosti njihovog unajmljivanja duze od jedne godine,
ako se radi o stambenim objektima, ili vise od tri godine ako se radi o
zemljisnim parcelama, iako je to u suprotnosti sa temeljnim pravilom u
mezhebu koje naglasava nepostojanje odstete i viemenske ogranicenosti.
Takoder su izdali fetvu o zabrani sudijama (kadijama) da donose sudska
rjeSenja na osnovu vlastitog znanja i idztihada (ve¢ na osnovu pisanih i
usaglasenih zbirki fetvi, nap. prev.), kao i da suprug otputuje sa suprugom
iako joj je predao prvi dio mehra (muadzdzel), a sve to zbog iskvarenosti
njihovih savremenika.

Takoder, izdali su fetvu da se u obzir ne uzimaju izjave o izuzecu
rije¢ima “ako Bog da” nakon $to se osoba zaklela na rastavu braka, osim
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uz donosenje jasnog dokaza, iako je to u suprotnosti sa zahiru-r-rivaje, a
ovakvu fetvu su podrobnije pojasnili iskvarenoséu savremenika. Tako-
der, izdali su fetvu da se ne uzima istinitim navod zene koja je ve¢ stupila
u intimni bra¢ni odnos, a ujedno tvrdi da joj nije urucen prvi dio mehra
koji je uvjetovan, poricuci da ga je uzela, dok pravilo mezheba kaze “da se
uvazava izjava poricatelja”. Medutim u obicajnoj praksi Zena ne dopusta
intimni odnos dok ne preuzme dogovoreni dio mehra.

Isto tako su kazali vezano za njegove rijeci: Svaka zakletva zabranom
uzrokom je razvoda braka prema obicaju. U¢enjaci Belha kazu: Muham-
med je stava da Ce se to desiti samo ako za to postoji namjera. Odgovorio
je prema tamosnjim obicajima, a u nasim obicajima se misli na zabranu
zene sa kojom je u braku, tako da se na to odnosi. Ovo prenosi uvazeni
ucenjak Kasim, a prenosi se i u odabranim dijelovima Nevazila da se tako
izdavala fetva zbog cestog koristenja takvog obicaja. Potom veli: “Kazao
sam: ‘Termini koji se koriste u vezi s ovim pitanjem u nasem kraju su: Ra-
zvod braka mi je obaveza, zabranjeno mi je pa mi je obaveza..., moram se
razvesti, meni je zabranjeno...”

Trece: Princip vodenja ra¢una o posljedicama

Ono $to je u skladu sa opéom koristi, i $to ide u tome smjeru, jeste princip
vodenja ratuna o posljedicama govora i djela. Imam Satibi je naveo da
muftija obavezno treba voditi racuna o posljedici svoje fetve.

Imam Satibi je najvise objasnjavao ovaj princip sa aspekta termino-
logije prema rije¢ima dr. AbdulmedZida Nedzara. Imam Satibi navodi:
“Vodenje ra¢una o posljedicama djela je vazno i Serijatska je obaveza, bilo
da su dobra ili losa djela. Mudztehid nece donositi ocjenu djela dok ne
pogleda kakve posljedice ¢e imati to djelo. Djelo moze imati utemelje-
nje u Serijatu radi koristi koja se njime postiZe ili radi $tete koja se njime
otklanja, ali i da ponekad ima posljedicu suprotno od onoga $to se njime
zeljelo. Isto tako djelo moze biti zabranjeno zbog stete koja iz njega pro-
izlazi ili radi koristi koja se time postize, ali da ponekad ima posljedicu
suprotno od toga. Ukoliko se u prvom slucaju kaze generalno da je to dje-
lo Serijatom propisano, moze se desiti da ostvarivanje o¢ekivane koristi
dovede do Stete iste tezine, ili Cak i vece Stete, pa je to zapreka da se to
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djelo smatra uvijek Serijatom pripisanim. Isto tako je i u drugom sluéaju,
kada se za neko djelo kaze generalno da je zabranjeno, moze se desiti da
izbjegavanje stete od tog djela rezultira Stetom iste tezine, ili ¢ak i vecom,
zbog ¢ega nije ispravno re¢i da je to djelo u svim situacijama zabranjeno.
Mudztehid o tome treba odluciti, a to je oblast koja je zahtjevna i iziskuje
istan¢an osjecaj za intencije Serijata.”?°

Temelj ovakvog stava su rije¢i UzviSenog: Ne grdite one kojima se
oni, pored Allaha, klanjaju, da ne bi i oni nepravedno i ne misleci sta govore
Allaha grdili*' 1 rijeci Poslanika, s.a.v.s.: “Da tvoj narod nije nedavno bio
u nevjerovanju, izgradio bih Kabu na Ibrahimovim temeljima.”** I njegov
razlog da ne ubija licemjere (munafike): “Ostavi ga, da narod ne kaze da
Muhammed ubija svoje ashabe.”*?

Ashabi su razumjeli intenciju Zakonodavca, a intencije su sustina
znacenja i svrha propisa, te su se ponasali u skladu s time.

Voda pravovjernih, Omer, r.a., nije protjerivao bludnika, iako se na-
vodi u hadisu da je Poslanik, s.a.v.s., presudio da se kazni sa stotinu uda-
raca bicem i protjera godinu dana. To je uradio radi toga Sto je primijetio
da izolacija moze voditi vecoj steti, tj. odlazak na neprijateljsku teritoriju,
pa je Omer, r.a., kazao: “Necu protjerati ni jednog muslimana.”

Voda vjernika, Alija, r.a., rekao je: “Dovoljno je smutnje u protjeriva-
nju.”

Kada je Omer b. Abdulaziz preuzeo hilafet odgodio je primjenu
odredenih Serijatskih propisa. Njegov sin ga je zbog toga kritikovao i po-
Zurivao, pa mu je odgovorio: “Bojim se da ¢u opteretiti narod sa istinom
odjednom pa Ce je napustiti odjednom, te ée to biti razlog smutnje.”**

Ucenjaci su to shvatili i na tom principu su napravili prioritete kod
naredbi i zabrana. Kada je sejhu-l-islam Ibn Tejmije prosao pored grupe

20 Satibi, Muvafekat, tom V, str. 177-178.

2l El-En‘am, 108.

22 Buhari, Sahih, HadZ?, hadis br. 1480.

Buhari, Sahih, Tefsir, komentar rije¢i UzviSenog: Isto im je — molio ti oprosta za njih ili ne
molio, Allah im, zaista, nece oprostiti, Allah, doista, narodu nevjerni¢kom nece na Pravi put
ukazati. (El-Munafikun, 6.)

24 Qatibi, Muvafekat, tom 11, str. 148.
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Tatara koji su pili alkohol, njegov pratilac im je to zabranio, a on ga je zbog
toga ukorio rije¢ima: “Allah je zabranio alkohol jer on odvraca od sje¢anja
na Allaha i od namaza, a njih odvraca od ubijanja, zarobljavanja i pljacke.
Ostavi ih!"

Satibi veli: “Mudztehid treba voditi ra¢una o tome $ta odgovara sva-
kom pojedincu, prema vremenu, stanju, tipu licnosti, jer sve osobe ne pri-
hvataju pojedina djela na isti nacin. On ¢e primjenjivati Serijatske propise
na pojedince shodno njima jer je to cilj Serijata kod preuzimanja i izvria-
vanja obaveza.”*

Seddu-z-zera'ii (preventivna zabrana) — neki to nazivaju fethu-z-
zera’ii (suprotno znacenje) — jer predstavlja izostanak ¢injenja dobrih dje-
la iz bojazni da ne bi bilo optere¢enje onima koji ih izvrsavaju. Allahov
Poslanik, s.a.v.s., izostavio je odlaganje jacija-namaza rijecima: “Ovo je nje-
no vrijeme, da se ne bojim da ¢e biti optereéenje mojim sljedbenicima.”*’
Ono $to je bolje je izostalo iz bojazni da ne bude opterecenje.

Takoder, nije naredio upotrebu misvaka pri obavljanju svakog na-
maza, kao ni spajanje dva namaza bez opravdanog razloga. Ibn Abbas o
tome kaze: “Da ne bi doveo svoje sljedbenike u tesku situaciju.”

Nije pravio Kabu na temeljima na kojima je sagradio Ibrahim, a.s.,
jer je svijet nedavno bio u nevjerovanju, pa bi im to moglo biti iskusenje.*®
Nije ubijao licemjere koji su bili potvrdeni nevjernici kako se ne bi iskrivi-
la slika vjere i da se svijet ne bi udaljio od islama.*

Nekoliko ashaba nisu klali kurban na Kurban-bajram. Osman, r.a.,
nije skra¢ivao namaz na hadzu iz bojazni da neuki svijet ne bi pomislio
da je namaz samo dva rekata.

Omer, r.a., nije dao javni proglas u kojem bi obavijestio svijet o stavo-
vima Sure — savjetodavnog tijela —i o izboru namjesnika. Tako je postupio

% Ibn Kajjim, I'lamu-l-muvekki‘in, tom I1I, str. 13.

%6 Satibi, Muvafekat, tom 'V, str. 55.
% Sahih Muslim, Mesadzid ve mevadi’u-s-salah, poglavlje o vremenu jacije i njenom odgada-
nju, hadis br. 1009.

28 Sahih Muslim, Hadz, hadis br. 237.

29 Sahih Buhari, Menakib, hadis br. 3257.
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na nagovor Abdurrahmana b. Avfa, r.a., kako se ne bi pogresno shvatilo i
kako svijet u svoja podrucja ne bi prenio pogresne dojmove.

Na ovom principu temelji se dosta odluka Evropskog vijeca za fetve.
U Evropi je zabranjeno imamima obavljanje Serijatskog vjencanja prije
nego se obavi op¢insko vjencanje. Ta vjencéanja, iako su sli¢nih uvjeta,
dovode do odredenih devijantnih pojava, nekada i do toga da Zena gubi
svoja prava a djeca pravo na porijeklo i nasljedstvo, samo zato §to vjenca-
ni ugovor nije opéinski potvrden. Treba voditi racuna o posljedicamai o
principu manje Stete i pribavljanja koristi a otklanjanja Stete.

Ibn Tejmije veli: “Serijat je dosao s ciljem da se postigne i upotpuni
dobro a da se otkloni i umaniji zlo. Na osnovu ovoga ostavlja se manje do-
bro kako bi se postiglo vece, i ¢ini se manje zlo i Steta kako bi se izbjeglo
vece.

Satibi kaze: “Nekada se moze udiniti ono $to je jasno zabranjeno uko-
liko se njome postize nedvojbena korist. Naveo je primjer priznanja blud-
nika koji ¢e izgovoriti rije¢ koju je inace, mimo ove situacije, zabranjeno
izgovarati.*’

Na osnovu ovoga su malikije ustanovile pravilo “kretanja djela” pu-
tem kojeg su odredeni stav koji u proslosti nije bio odabrani preinacili u
odabrani. Tako bi ostavili ono $to je bilo opceprihvatljivo u mezhebu a
postupili bi po ovom misljenju. Medutim oni su to ogranicili odredenim
pravilima. U principu po tome se postupa sve dok od toga postoji korist i
dok ima opravdanje, a ako ne, onda je obaveza postupati po onome $to je
opéeprihvaceno (meshur).*'

Veoma je vazno da znamo razloge zbog ¢ega su ucenjaci uzimali sla-
bije misljenje i pored toga $to postoji jaci stav i opéeprihvaceno misljenje.
Odgovor nalazimo u komentaru Sidzilmasija: “Prihvatanje odvojenog mi-
Sljenja a ostavljanje opéeprihvacenog stava temelji se na izboru odrede-
nih predaja i misljenja potonjih ucenjaka mezheba zarad potrebe.” Ibn
Nazim navodi u komentaru remek-djela svoga oca: “Promjena obicaja je
neminovnost kao i potreba da se postigne dobro a otkloni zlo. Radi po-

30 §atibi, Muvafekat, tom III, str. 331.

31 El-Binani, fusnota u sazetku Halila, tomV, str. 124.



Standardi srednjeg puta u fetvama 135

trebe neko djelo se ¢ini ili ne ¢ini, a razlikuje se od drzave do drzave, a

mijenja se i u okvirima jedne drzave sa promjenom vremena.”*

Tri su uvjeta da bi se postupalo po slabom misljenju: da argument na
osnovu koga se postupa ne bude veoma slab, da se vezuje za osobu koja je
poznata kao ucena i pobozna, te da postoji stvarna nuzda i potreba.

Islamski pravnici prihvataju ovakav pristup, ne odbacuju ga oni koji
znaju intencije Serijata, koji su osjetili njihovu mudrost, koji vagaju propi-
se pravednom vagom.

Neki smatraju da je to zabranjena popustljivost u fetvama, a u sustini
nije tako. Popustljivost po Ibn Salahu ima sljedece znacenje: “To je slucaj
kada pravnik nije siguran i pozuri sa fetvom prije nego $to to pitanje dobro
sagleda i promisli. Mozda je razlog tome i njegov stav da je brzina umjes-
nost a sporost manjkavost. To je neznanje, jer onaj koji je sporiji i ne grijesi
bolji je od onoga koji pozuri pa skrene sa Pravoga puta i druge u zabludu
odvede. Mozda su pogresni ciljevi uzrok njegove popustljivosti i slabosti, i
zato se koristi zabranjenim ili pokudenim trikovima i $to slijedi sumnjive
dokaze. On to ¢ini s ciljem da olakSa onome od koga ima koristi ili da oteza
onome kome Zeli napakostiti. Ko tako postupa njegova vjera je slaba.”*

Na osnovu navedenog izvodimo zakljucak da olaksica nije isto sto
i popustljivost. Olaksica je potrebna i pozeljna, jer se temelji na principu
olaksanja, a popustljivost se temelji na slijedenju strasti.

Cetvrto: Princip provjere postojanja
efektivnog razloga norme kod osoba i djela

Satibi veli: “Treba voditi ra¢una s druge strane o onome $to prili¢i svakom
obvezniku ponaosob, prema vremenskim okolnostima, situaciji, osobno-
sti, jer nisu svi ljudi isti pri preuzimanju obaveza. Nisu svi isti ni u pogle-
du znanja i vjeStina. Moze se dogoditi da neko dobro djelo uzrokuje odre-
denoj osobi stetu ili slabost, a da kod drugoga nije takav efekat. U nekom
poslu udio strasti i Sejtanskih vesvesa na onoga ko ¢ini to djelo moze biti
snazniji u odnosu na utjecaj u drugom poslu, da u nekim aktivnostima to

32 Es-SidZilmasi, Serh nazmi-l-‘ameli-l-mutlak, tom 1, str. 7.

3 Ibn Salah, Edebu-l-fetava ve Surutu-l-mufti, str. 65.
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potpuno izostane. Onaj ko ima ovu posebnu nadarenost darovan je svje-
tlom pomocu koga raspoznaje razli¢ite tipove li¢nosti i njihove domete,
koliko su sposobni pri vr$enju obaveza, koliko su strpljivi ili slabi pri no-
$enju odgovornosti, da li su nestrpljivi ili stabilni. On na primjeren nacin
svakome stavlja u obavezu propise temeljem intencija Serijata kod preu-
zimanja obaveza. On na taj nacin uspijeva dati pojedincu ono $to mu pri-
li¢i iz domena op¢ih obaveza, ra¢unajuéi na to da je to intencija Serijata u
propisivanju obaveza. Dakle, kao da on time specificira odredeni propis
koji je kod prvog utvrdivanja propisa potvrden kao op¢i, ili odreduje do-
datna ogranic¢enja onome $to je prethodno bilo djelimi¢no ograni¢eno.”*
Ovo je znacenje provjere postojanja efektivnog razloga norme.

U djelu Ahkam Ismail b. Ishak od Ibn Sirina se navodi da je rekao:
“Ebu Bekr je tiho uc¢io a Omer je bio glasniji — u namazu — pa je upitan
Ebu Bekr: — ‘Zasto tako postupas?’ On je odgovorio: — ‘Dosaptavam se sa
svojim Gospodarom i ponizno Ga molim.” Omer je upitan: — ‘Kako ti po-
stupas?’ On je odgovorio: — ‘Budim pospanog, tjeram Sejtana i nastojim
zadovoljiti Milostivog.’ Pa je re¢eno Ebu Bekru: — ‘Podigni ton malo’, a
Omeru je reeno: — ‘Spusti ton malo!”**

Prokomentarisao je to da je Poslanik, s.a.v.s., zelio obojicu korigovati,
iako su imali ispravnu namjeru.

U Sahihu se navodi: “Dosla je grupa Poslaniku, s.a.v.s., pa su rekli: “U
nasim dusama nalazimo nesto o ¢emu se ni jedan od nas ne usuduje da
govori.” On upita: “Sigurno ste to nasli?” Oni rekose: “Da.” On kaza: “To je
iskreno vjerovanje.”*

U drugom hadisu se navodi: “Ko od toga nesto pronade neka kaze: —
Vjerujem u Allaha.”*

Alija, r.a, kazao je: “Govorite ljudima na nacin koji razumiju. Zar ze-
lite da se zanijece Allah i Njegov Poslanik?” On je tako ogranicio prenose-
nje znanja, jer neka pitanja odgovaraju jednoj sredini a drugoj ne odgova-

34 Satibi, Muvafekat, tom IV, str. 100.

35 Tirmizi, el-DZami‘, Ebvabu-s-salah, hadis br. 447.
36 Muslim, Sahih, Kitabu-l-iman, hadis br. 134.

87 Muslim, Sahih, Kitabu-l-iman, hadis br. 190.
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raju. Za Rebbanija vele: “On poduc¢ava manjem znanju prije veceg.” Ovaj
redoslijed je u skladu sa tim.

Provjera postojanja efektivnog razloga norme je i kod razlicitih dje-
la. Usaglasen stav ljudi u globalu je ono $to je potrebno, kako je i ranije
naglaseno. Ucenjaci su to podijelili u dijelove, kao §to su u komentaru
ajeta: Kazna za one koji protiv Allaha i Poslanika Njegova vojuju i koji nered
na Zemlji ¢ine jeste: da budu ubijeni, ili razapeti, ili da im se unakrst ruke i
noge odsijeku ili da se iz zemlje prognaju. To im je poniZenje na ovome svije-
tu, a na onome svijetu ¢eka ih patnja velika.**, kazali: “Ajet sadrzi apsolutni
izbor, potom su uvidjeli da je ogranicen idztihadom; nekada se dosudi
ubistvo, nekada razapinjanje, nekada odsijecanje ruku i nogu a nekada
progonstvo. Isto je data sloboda izbora i u pogledu postupka prema zaro-
bljenicima, da li da se oslobode uz otkup ili bez njega.”

Takoder, u Serijatskim propisima se navodi i obaveza braka i ubraja
se u sunnete. Medutim podijelili su ga u pet vrsta, vodeci pri tome racuna
o razli¢itim tipovima li¢nosti. Pored toga $to se odnosi na vrstu, da bi bilo
kako treba potrebno je voditi ra¢una i o pojedinacnom stanju. Sve potpa-
da pod jedno, ista je argumentacija, ali se nekad moze iskljuciti prvim po-
gledom, kako bi se lociralo kojem dijelu Serijatskih propisa pripada. Ono
$to smo prethodno spomenuli dovoljno je da se ocijeni ispravnost ovog
idztihada. Ovdje smo se na to fokusirali iz razloga $to mali broj u¢enjaka
upozorava na to posebno.*

Ovim smo objasnili pravilo provjere postojanja efektivnog razloga
norme utvrdenog Tekstom, konsenzusom ili derivacijom u slucajevima
koje norma regulira vezano za pojedince i vrste, $to spada u precizne di-
jelove znanja iz oblasti fetvi.

Zakljucak

Vesetijje — sredisnji pravac — odrazava sredi$nji stav u pogledu razumije-
vanja svetog Teksta i odnosa prema njemu. On je sredisnji pravac; izmedu
Zahirijja i Batinijja, izmedu onih koji se oslanjaju samo na vanjski smisao

38 El-Ma’ide, 33.
39 Satibi, Muvafekat, tom V, str. 25. pa dalje.
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Teksta bez traganja za razlozima propisa i onih koji gledaju samo ezoterij-
sku dimenziju Teksta. Govor Satibije u vezi s tim pitanjem se moze saZeti
u sljedecem:

Pravac Zahirija — onih koji se oslanjaju samo na vanjski smisao Tek-
sta bez traganja za razlozima i znaCenjem propisa, oni ogranicavaju zna-
nje o intencijama Zakonodavca (Allaha, dz.5.) na vanjski smisao Teksta.

Pravac Batinijja — oni smatraju da se intencija Zakonodavca ne na-
lazi u vanjskom smislu Teksta, da se to odnosi na sav Serijat — islamsko
pravo. Uz njih je pridodao i one koji tragaju samo za znacenjem, koji odba-
cuju ono $to se od Teksta ne slaze sa teoretskim znacenjem.

On je smatrao ispravnim treci pravac koji je objasnio na sljede¢i na-
cin:

Pravac koji uzima u obzir oboje, na nacin da se uvazava i znacenje
i Tekst, kako bi se svi islamski propisi tretirali na isti nacin, da nema ra-
zilazenja niti kontradikcije. To je pravac koji je predvodio vec¢i dio dobro
upucenih ucenjaka, i na njega se treba oslanjati pri odredenju pravila na
osnovu kojih se spoznaju intencije Zakonodavca.

To je srednji stav u tretiranju intencija (ciljeva) Serijata i parcijalnih
Serijatskih tekstova. Razliciti su stavovi istrazivaca vezano za primjenu
principa intencija, pa ih neki previse tretiraju nadilaze¢i granice njihovih
generalnih znacenja, tako da su ih uzeli kao nedvosmislene kategoricke
postavke a njihovu sveobuhvatnost ucinili bezgrani¢nom, ignorirajuci
da opdenita pravila imaju specificna pojasnjenja, te moguénost da sve-
obuhvatnost biva izloZena zaprekama tekstualnih direktiva/imperativa.
Tako su dokinuli propise koji proizlaze iz parcijalnih tekstova, a koji nose
specifi¢na znacenja, pod izgovorom da su ve¢ svrstani pod neku od sveo-
buhvatnih intencija.

S druge strane, neki u cijelosti izbjegavaju princip intencija vezudi
se za parcijalne tekstove do te mjere da obesnazuju ciljeve, znacenja i
mudrosti koje se isprijece pred parcijalni tekst, umanjuju obim primjene
pravila intencija i ukazuju na njegovu blizu definiranost vriemenom i pro-
storom, $to je poput pravila ogranicenja i specifikacije obima njegove pri-
mjene, sve do te mjere da pozivaju u obesnazivanje principa opce koristi.
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Ispravan metod je olicen u sredini izmedu jednog i drugog, tj. opéeni-
tom tekstu se daje njegova uloga, a parcijalni se stavlja u svoj domen. Imam
Satibi, Allah mu se smilovao, primijetio je ove zamke posto je upozorio “da
se parcijalni tekstovi ne smiju zapostaviti kada se gleda na opcenite, te da
se ne treba udaljavati od opcenitih prilikom tretiranja parcijalnih”.

U ovom sazetom radu predstavili smo temelje umjerenog donosenja
fetvi, koje obrac¢a paznju na opce koristi i posljedice misljenja i postupa-
ka, te na balans izmedu opc¢enitog i parcijalnog.

Ovdje ¢u navesti stihove koje sam spjevao Evropskom vijecu za fetve
u Dablinu, s posebnim osvrtom na polemiku oko parcijalnih i opéenitih
tekstova vezanih za donosenje fetvi u domenu problematike musliman-
skih manjina, a oni glase:

Ugovori muslimana na Zapadu

usko su vezani za pravila intencija

i sekundarna pitanja Serijata

Vaga islamskog pravnika zna nepravilno pretegnuti,
pa nepravedan sud donijeti ili ga zapostaviti
Parcijalni tekstovi nose tjeskobu i skucenost,

dok opéeniti daju veliku prostranost

Svjetlo istine je u tretiranju sveopce koristi

koja se usaglasava sa parcijalnim tekstovima
Moguce posljedice se u obzir uzimaju,

a nasusna potreba pravilo prilagodava

Zato, usporedi jedno s drugim,

pa ces u koristenju analogije imati izvrsnu metodu
A ako nesto ne mozes, onda ga ostavi

i predi na ono sto moZes.

Na kraju: Umjerenost je kosmicka postavka i zakonik iz kojeg pro-
istjecu sva pravila, i koja tetira dogadaje kroz prizmu tekstova i realno-
sti. To je upravo ono sto neki ucenjaci nazivaju “pravilnim poimanjem
uravnotezenosti’, a §to u sustini oznacava ujednacenost/balans izmedu
fiksnih i varijabilnih pravila.

(Preveo: Aljo CIKOTIC)






