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UMJERENOST U POLITICI

Uvod

Zahvala pripada Allahu, neka je salavat i selam na Allahovog Poslanika,
njegovu rodbinu, ashabe i onog ko ga slijedi...

Ovaj tekst je pokusaj da se ocrta slika islamske umjerenosti (sred-
njeg puta) u domenu politike. Umjerenost je specifi¢nost ovoga ummeta
kojom se odlikuje od svih drugih naroda, sredstvo kojim je sa¢uvana vje-
ra uravnotezenom, bez ekstremizma ili zapustanja. Umjerenost je dusa
koja tece u svakom dijelu fikha i svakoj manifestaciji misli koju njeni
protagonisti sprovode na pravilnom razumijevanju Bozije knjige i sunne-
ta Njegovog Poslanika, s.a.v.s., ili je promoviraju u svom intelektualnom
radu ili praksi.

Dr. Jusuf el-Karadavi, veliki profesor, napisao je dvadeset smjernica
za islamski umjereni put, a na kraju mi je saopéio (u Sevalu 1427. h. — no-
vembar 2006.) da ih je povisio na trideset. Dugo vremena sam ga nagova-
rao da ih pojasni, utemelji i komentarise, a nadam se da ¢e mu se uskoro
pruziti prilika za to, kako bi ljudi mogli da se time, ako Bog da, okoriste.

Ono $to sadrzi ovaj tekst, nije moguce tretirati zadnjom rije¢ju u po-
kusaju razumijevanja islamske umjerenosti u domenu politike, nego je to,
prije, pokusaj usmjeravanja paznje na nuznost izu¢avanja Sta znaci umje-
renost, njena veza sa razlic¢itim stranama zivota kojemu pozivamo ljude
da ga ostvare na temeljima islama u pravnom i idejnom smislu, njegovim
propisima, moralu, nacelima i smjernicama.
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274 Zajednica srednjeg puta

Islamski misionari koji pozivaju u islam ne mogu da ostvare svoje
ciljeve kojima pozivaju ljude, osim ako ih navedu da zavole ovu veli¢an-
stvenu vjeru, ako im pribliZe njene propise, olaksicu uzmu kao sredstvo
za pridobijanje srca i uspiju da ljudi zavole zadnju Allahovu vjeru.

To najvise treba primjenjivati u pitanjima idztihadskih propisa, gdje
ne postoji tradicionalni tekst Kur'ana i sunneta, ili u pogledu onih ¢iji tek-
stovi podnose tumacenje i objasnjenje, $to znaci da razliciti stavovi o tim
pitanjima jesu nesto $to program islamskog istrazivanja prihvata, a tarazli-
¢itost ostvaruje Sirinu i toleranciju, dvije jako bitne stvari koje su od samih
temelja islamskog zakonodavstva i njegovih prakti¢nopravnih propisa.

Ono $to se ocekuje od islamista, mladih ucenjaka i izrasle genera-
cije istrazivaca prakti¢nopravnih propisa i misli, jeste da obrate paznju
na nuznost razlicitih istrazivanja koja se temelje na ostvarenju smjernica
umjerenosti, njenog programa u svim segmentima zivljenja, izvrsavaju-
¢i obavezu misije i dostavljanja s jedne strane, a olaksavajuci primjenu
islamskih propisa onima koje je Allah uputio ka tome, s druge strane.

Velika je nada da ¢e Svjetski centar vesetijje biti svijetla tacka i osovi-
na konstantne aktivnosti u sluzbi ovoga visokog cilja, sa svim sredstvima
koja su im na raspolaganju. Nema sumnje da oni koji rade i vode ovo, kao
i oni koji su olaksali podizanje ovog Centra, imaju nagradu i bice nagra-
deni, ako Bog da.

I zahvala pripada Allahu, Gospodaru svjetova...

Znacenje termina umjerenosti (vesatijja)

Savremeni umjereni tok koji tece u misaonom, idejnom i civilizacijskom/
kulturnom tjelu islamskoarapske zajednice je onaj koji prouzrokuje re-
nesansnu odlu¢nost ka napretku u borbi protiv pomirenosti sa stanjem
dekadence i zaostalosti u svim sferama zivota. To je tok inspirisan prirod-
nim fundamentom islamskoarapske zajednice kao $to o tome svjedoci
historija', i kao $to proklamuje Kur'an Casni rije¢ima Allaha Uzvi$enog: I

1

Abdu-l-Hamid Ibrahim, El-Vesetijjetu-l-a‘rebijje...: Pravac i praksa, Prva knjiga, Daru-l-
me‘arif, Kairo, 1979, str. 68. i dalje.
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tako smo od vas stvorili pravednu zajednicu da budete svjedoci protiv osta-
lih ljudi, i da Poslanik bude protiv vas svjedok...*

Tumaci Kur'ana o ovom ajetu kazu ono $to je sazeo imam Taberi,
rekavsi: “Sto se ti¢e tumacenja, preneseno je darije¢ srednje znaci: praved-

” o«

no, a to je znacenje najboljeg, jer su najbolji ljudi pravedni ljudi”, “Srednje

u govoru Arapa je najbolje”.?

Autor jezicke enciklopedije Lisanu-[-Areb prenosi od Ez-Zedzdzadza
da je srednje pravda i dobro: “Tako da su tu dva izraza sa sinonimnim
znacenjem, jer je pravda dobro, a dobro pravda™, a to je isto znacenje s
kojim su zadovoljni tumaci Kur'ana, kao $to kaze imam Taberi.

Ummet sredine

Islamski ummet je ummet sredine sa svojom umjereno$éu, ispravnim
moralom i vrijednostima koje je islam proklamovao da bi se s njima
udaljilo u svim porama zivota od stanja ekstremizma ili nemara, i od
onoga Sto prati oba ova stanja od pretjerivanja ili zanemarivanja. Ovaj
ummet nije srednji sve dok ne bude nosio ove vrijednosti i cuvao ih, prak-
ticirao i nastojao uvesti u praksu na temelju cega bi zasluzio da se opise
kako je to “ponajbolji ummet izveden ljudima”, jer nareduje da se dobro
¢ini a lose zabranjuje, kao sto ga je opisao njegov UzviSeni Gospodar u
svojoj velicanstvenoj Knjizi (Alu ‘Imran, 110.).

I to je znacenje na koje je ukazao Taberi kada je rekao: “Mislim da
ih je Uzviseni Allah opisao sa izrazom sredine zbog njihove umjerenosti
u vjeri, jer oni ne pretjeruju kao sto kr$¢ani pretjeruju u monastvu i u
njihovom stavu oko poslanika Isaa i onoga ¢ime ga smatraju; niti su od
nemarnih u vjeri, kao sto se desilo sa Jevrejima koji su mijenjali Boziju
knjigu, ubijali svoje poslanike, lagali na Boga i u nevjerstvo ulazili; nisu

2 El-Bekare, 143.

Ibni Dzerir et-Taberi, DZamiu-l-bejan fi tefsiri aji-l-Kur'an (Taberijev tefsir), tab‘atu Sakir,
3/141, 143.

Ibni Menzur, Lisanu-l-Areb, korijen: veset.

Muhammed et-Talibi, Unmmetu-l-veseti-l-islam ve tahaddijjat mu‘asire, Tunis, 1996., str.
27.
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ni jedno ni drugo, nego su pristalice sredine i umjerenosti pa ih Uzviseni
opisuje kao takve, a najdraza stvar kod Allaha je najumjerenija.”

Pripadnici ove umjerene struje su pravednici koje Allahov Posla-
nik, s.a.v.s., opisuje da su od onih koji stite islamsku nauku od falsifika-
cija ekstremista, lazne interpretacije poricatelja i tumacenja neznalica:
“Ovo znanje ¢e pronijeti od svake generacije njeni pravednici Stiteci je
od falsifikata ekstremista, lazne interpretacije poricatelja i tumacenja
neznalica.”’

Arapskoislamska umjerenost zapocinje iz realnog stanja, a to je tac-
ka spajanja izmedu proslosti i sadasnjosti, jer su ljudi i njihovi postup-
ci rezultat njihovih oceva, buduéi da nose njihove gene kao i historijsko
iskustvo. Umjerenost zapocinje sa sadasnjos¢u, oslanja se na proslost —
iskustva i eksperimenti — kako bi se vidjela budu¢nost — radedi ili se na-
dajudi u najmanju ruku, da bude bolja od proslosti i sadasnjosti zajedno,
zbog ¢ega neki istrazivaci stepen umjerenosti nazivaju stepenom potpu-
nosti, sto se prenosii od Ibnu-1-Kajjima el-Dzevzijje, koji objasnjava da on
obuhvata zajedno mjesto velicanstvenosti i mjesto ljepote. Velicanstve-
nost pripada historiji, ljepota sadasnjosti, a budu¢nost treba biti na tre-
¢em stepenu, na kojem ce se ¢uvati ova dva sa svim svojim odlikama a da
se medusobno ne pomijesaju i da se neki od njih ne utopi u drugog. E to je
arapskoislamska umjerenost — po njegovom misljenju - koja se jos uvijek
nije iskristalizirala u odredenu posebnost, niti je presla sve epohe svoga
puta, nego je jos u stadiju stvaranja i formiranja, zbog ¢ega joj je potreban
svaki vid napora na putu izgradnje u svim segmentima zivota: u dome-
nu ideja, kulture, civilizacije, politike, umjetnosti, etike, jezika, morala... i
drugog sto Zeli$ od pojedinosti...*

Sa ovim razumijevanjem umjerenosti, kao trenda na putu definitiv-
nog konstituisanja, ili ako se uzme u znacenju trenda koji ¢e se nastaviti

¢ Ibni DZerir et-Taberi, DZamiu-l-bejan fi tefsiri aji-l-Kur'an, 3/141.

Prenesen je od Ebu Hurejre, a biljezi ga El-Muteka el-Hindi u djelu Kenzu-l-‘ummal od Ibni
Adijja, Bejheki ibni Asakir i drugi. Prenose se rije¢i Hatiba el-Bagdadija od Ahmeda da je on
rekao o njemu: “Ispravan je, ¢uo sam ga od vise njih.”

Abdu-l-Hamid Ibrahim, El-Vesetijjetu-l-‘arebijje: El-kitabus-salis: Nahve vesetijjetin mu‘asire,
Daru-l-me‘arif, Kairo, 1991., str. 14-20.
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konstituisati generacijama, ili epohama, dok islamska grupacija ne posti-
gne u svakom vremenu mjesto potpunosti, gledamo na politicku umjere-
nost kao dio od obavezne umjerenosti ovoga ummeta, kojeg je Uzviseni
ucinio ummetom sredine; tako da je vidimo kako se manifestuje kroz
viSe smjernica koje ¢emo pokusati dati u skra¢enoj verziji odgovarajucoj
za stranice ovog rada.

Analiza poimanja religije i drzave

Prva smjernica islamske politicke umjerenosti jeste da ona gleda na pita-
nje korelacijske veze izmedu vjere i drzave kao na vezu u kojoj ima mje-
sta idztihadu, koja obavezuje kvalificiranu ulemu da istrazuju u domenu
politike na temeljima islamskog fikha, da se nastavi idztihad u svakoj
epohi — ili, jos bolje receno, u svakoj islamskoj zemlji — u vezi s politickim
pitanjima koja se vezuju za tri nivoa vlasti, ili za vezu islamske drzave sa
drugim zemljama.

Islam je, dakle, vjera putem koje se vrsi obozavanje i priblizavanje
Bogu sa aktivnostima koje su naredene i sa ostavljanjem zabranjenog,
trazenjem dodatne nagrade paznjom i njegom lijepih, dobrovoljnih i po-
hvalnih radnji; to je pravni sistem koji regulira djela ljudi i njihove ak-
tivnosti u vidu kupoprodaje, braka i razvoda, nasljedstva i testamenta,
prijestupa i sankcija i tome sli¢no, tako da muslimani ne budu u potrebi
za uvozom zakonodavstva od drugih, da se ne moraju oslanjati na druge
u pogledu zivotnih potreba, kao $to je to slucaj danas.

Rije¢ drzava u ovom smislu znaci pravni sistem koji najmanje ima
jasnih, definitivnih, kategorickih tekstova u smislu vjerodostojnosti i u
smislu upudivanja na propise, a najvise nekategoric¢kih koji upucéuju na
vjerodostojnost i propise ili na jedno od ovo dvoje, a fikh je utemeljen
na ljudskom pravnom rasudivanju i na razumijevanju kur'ansko-sunnet-
skih tekstova i upravo zbog toga imam Gazali ga u svom djelu El-Mustes-
fa definira kao “trud mudztehida/pravnog eksperta” definirajuci da je
“mudzethid ili pravni ekspert onaj koji upotrijebi sav svoj potencijal u
traganju za spoznajom pravnih propisa”.’ Ibn Hazm ez-Zahiri ga definira

®  Imam El-Gazali, El-Mustasfa min ilmi-l-usul, tab‘atun tidZarijje, Kairo, 1937, str. 1/101.
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kao “upotrebu svih potencijala u traganju za propisom o novom pravnom
dogadaju”."’

Prema tome, sa islamom se hoce znacenje koje obuhvata vjeru i dr-
zZavu, to je prihvatanje opce islamske referentnosti koja dopusta plurali-
zam misljenja i njihovu razlic¢itost u pogledu politike, kao $to to dopusta
i u svim drugim islamskim oblastima, tako da sa ovim razumijevanjem
savremeni musliman izbjegava da upadne u sud potpune odvojenosti iz-
medu vjere i politike, jer je ta odvojenost neispravna teoretski, a ujedno i
nemoguca prakti¢no, uz razumijevanje znacenja rijeci vjera koja oznaca-
va pozitivni pravni sistem za ovosvjetsku ljudsku aktivnost, a izbjegava i
da upadne u zabludu da smatra kako je politicki sistem koji je prihvatljiv
za islam ta¢no odredeni sistem, o kojem se ne smiju imati razliciti stavovi
niti moze biti idztihada u njegovim detaljima.

Ustavni znacaj hilafeta

Ne moze se uzeti ovom pravcu kao zamjerka — ono $to promovise veliki
broj istrazivaca i pisaca, a preporucuju neki utjecajni autoriteti hiljadama
aktivnih omladinaca — da islam ima samo jedan model vlasti za koji mora
svaki pojedinac da se aktivira u njegovom vrac¢anju na scenu, i pripreme
uvjeti za njegovo ponovno uspostavljanje, a to je sistem hilafetske vlada-
vine.

Ne moze se uzeti kao zamjerka na ono sto smo rekli u vezi s pitanjem
sistema hilafetske vladavine, jer taj izraz — koji je uzet od pocetka ustro-
javanja i utemeljenja islamskih znanosti kao sistem vladavine u islam-
skoj drzavi — u svom politickom ili ustavnom znacenju ne znaci nista vise
od organizacije vodenja islamske drzave po sistemu koji obuhvata izbor
vode i ogranicavanje njegovih ovlasti, prava i obaveza, na nacin koji upu-
¢uje na pokusaj ashaba — onih koji su uveli izraz hilafet — da slijede najvisi
uzor koji je postojao na pocetku formiranja islamske drzave a kojeg je
primijenio Allahov Poslanik, s.a.v.s., kod uvodenja vladavine, tako da se
taj izraz jo$ nije bio ustalio, pa je Ebu Bekr nazvan po hilafetu tj. halifa

0 Ibni Hazm ez-Zabhiri, El-Thkam fi usuli-l-ahkam, tab‘atu-l-munire, Kairo, 8/122.
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(zastupnik) Allahovog Poslanika, s.a.v.s., a Omer po vladavini pravovjer-
nih, tj. vladar pravovjernih; potom su pravnici poceli koristiti izraz imam
u svojim istrazivanjima i radovima koji su vezani za postavljanje i razrje-
$avanje vladara, ustanak protiv vladara itd."

Ustavni znacaj hilafeta sadrzi — kao $to je jedinstveno misljenje as-
haba — dvije stvari:

1. Kandidatura onoga ko je podoban za postavljanje halifom teme-
lji se na onom gdje se slozi savjetodavno/izborno tijelo muslima-
na.

2. Postavljenje takvog kandidata temelji se na priznavanju musli-
mana i izrazu njihova zadovoljstva rukovanjem'?, i na ovaj nacin
je teklo postavljenje sve Cetverice pavednih halifa, iako se me-
toda Sure/izbornog tijela i priznavanja kao i ono sto je moglo da
se uzme umjesto toga, razlikovalo nacinom i praksom. Tako je
svako od njih Cetverice postao vodom islamske zemlje i bila mu
je obaveza pridrzavati se, u pitanjima vladavine, propisa Serijata
i upotrijebiti sav svoj trud kako bi ostvario javne koristi ljudima,
dok su muslimani bili u obavezi da ga savjetuju, da mu se pokora-
vaju u svemu $to nije grijeh prema Bogu i Njegovu Poslaniku, i da
mu sugerisu ono $to je dobro a odvracaju ga od onog $to je lose.

Referiranje svih ovih prava i obaveza vraca se na tekstove Kur'ana
¢asnog i sunnet Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kao i na pravno rezonovanje
u razumijevanju i praksi, koje je svojstveno svakoj pravnoj skoli u vezi s
pitanjem desetina usulifikhskih problema koji se javljaju u tradicional-
nim i racionalnim disciplinama, kao i u domenu jezickih pitanja koja su
u vezi s komentarom i razumijevanjem tekstova, te njihovoj primjeni u
stvarnosti, u vezi sa kojom se sprovodi idztihad (pravno rasudivanje)."®

Muhammed Dijau-d-din er-Rejs, En-nazarijatu-s-sijasijjetu-l-islamijje, Daru-me‘arif, Kairo,
1967, str. 96 i dalje.

Muhammed Selim el-‘Avva, Fi-n-nizami-s-sijasi li-d-devleti-l-islamijje, Daru-$-Suruk, Kairo,
str. 118.

Muhammed Selim el-‘Avva ve Burhan Galjun, En-Nizamu-s-sijasi fi-l-islam, Daru-l-fikr, Da-
mask, 2004., str. 109.
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Savremeno pravno rezonovanje
u domenu politickog prava

Ono $to govorimo u vezi s ovim pitanjem jeste obaveza pridrzavanja auto-
riteta islama u nasem vjerskom obredoslovnom domenu, kao i u ovosvjet-
skim prakti¢no-pravnim pitanjima iz bilo koje oblasti. Ako parcijalni
tekst bude kategoricki u smislu upuéivanja na propis ili vjerodostojnosti
prenosenja, onda je obaveza da se takva norma sprovede u praksu onako
kako je doslo od Zakonodavca, tj. od Allaha i Njegovog Poslanika, s.a.v.s.,
a ako tekst nije kategoricke prirode — jer nije potpuno siguran po smislu
upucivanja na propis ili u pogledu vjerodostojnosti prenosenja — onda je
obaveza pravnog rezonovanja (idZtihada) u vezi s oba ova pitanja ili u
vezi s pitanjem jednoga od njih.

Ili se moze reci i ovo: Nas pravac je da se propisi islamskog serijat-
skog prava pogledaju sa aspekta njihove prirode, pa ako su norme katego-
ricke po smislu upuéivanja na propis ili u vezi s pitanjem vjerodostojnosti
prenoSenja, mi smo u obavezi da to sprovedemo, a ako su nekategoricke i
nedefinitivne, odnosno preteznog misljenja u vezi s pitanjem upucivanja
na propis ili u vezi s pitanjem vjerodostojnosti prenosenja, ili u vezi s pi-
tanjem jednog od ovoga dvoga, onda pravni eksperti koji imaju uvjete za
pravno rezonovanje i njihovo razumijevanje vrse pozitivizaciju pravnih
propisa i mogu se razi¢i u njihovom razumijevanju, ali pod uvjetima koji
su dati za pravno rezonovanje u nauci metodologije islamske jurispru-
dencije. U pravnom rezonovanju eksperata prava, ¢iji se rezultati mogu
razlikovati, ima irine i olakavanja, $to sadrZe principi Serijata.

Savremeno pravno rezonovanje vidi da je pitanje kurejsijskog pori-
jekla (kao uvjet za halifu) povezano sa vremenom nastanka islama, sa
plemenskim odnosima koji su obiljezavali drustveni milje, i sa onim $to
je pleme Kurejsija predstavljalo kod Arapa u tim okolnostima, ali to nije
svevremenski uvjet koji se mora ispuniti i bez kojeg je postavljanje vla-
dara nelegalno. U protivnom, mogli bi ustvrditi da je svaki muslimanski
vladar koji je dosao nakon kurejsijskog halifata nelegalan a njegovi po-
stupci prema podanicima su nelegalni. Medutim to je konstatacija koju
niko ne tvrdi.
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Savremeno pravno rezonovanje proklamuje da muslimani nisu u
obavezi da onoga koga biraju priznaju za dozivotnog vladara, nego je oba-
veza da to bude ograni¢enog mandata posto knjige i izvori nase islamske
politicke bastine dozivotno priznavanje vladarom drze kao specifi¢nost
drustva ondasnjeg vremena, kada su pisani ti izvori, ili je to jednostavno
rjeSenje pravnika iz tog vremena a ne pravilo i princip koji je obavezan za
sve ljude i drustva do momenta kada Dragi Bog naslijedi Zemlju i ono sto
je nanjoj.

Ovo pravno rezonovanje imalo je svoj evolutivni karakter na dug
vremenski period, tako da je profesor Es-Senhuri, Allah mu se smilovao,
zapoceo sa davanjem dozvole da postavljenje vladara/halife bude na
ograni¢eni mandat', Zatim je dosao dr. Tevfik Savi da bi dodao na mi-
Sljenje profesora Senhurija o ogranicenom mandata hilafeta i napravio
korak dalje rekavsi: “Pravilno je da priznavanje vladara bude odredeni,
ograniceni mandat kako bi izborno tijelo moglo da ispuni svoje obaveze
u vidu nadgledanja rada vlade i politike vladanja onih koje biraju.”*®

Pa posto Senhuri ne vidi zapreku ograni¢enja mandata vladara, a
Savi to vidi ispravnim, onda je jasan temelj njihove suzdrZzanosti u &inje-
nici da postoje pravnoprakti¢ni propisi i tradicionalisticka misljenja kako
nije dopusteno smjenjivati vladara, ¢ak neki od njih idu dotle da smatraju
kako to nije dopusteno ni pod izlikom da je on grjesnik, despot, ili da je
prestao biti pravedan, $to je bio uvjet kod njegovog postavljenja na vlast.

Istina je da za ova doktrinarna i pravna misljenja ne postoji vjero-
dostojan temelj u normama dva tradicionalna izvora: Kur'ana i sunneta,
u vezi s pitanjem ostanka vladara na vlasti do kraja zivota, nego su samo
prihvatljive predaje na koje su se oslanjali neki pravnici i dogmaticari
ukazujudi na nuznost otklanjanja fitne i nereda, zabranjujuci da se desi
anarhija i otklanjajudi opasnosti prolijevanja krvi. Ova i sli¢cna znacenja
obavezuju nas (dakle ne kazemo dopustaju ili ¢ine ispravnim) da vladaru
odredimo, po ovom savremenom pravnom rezonu, ograni¢eni mandat

Es-Senhuri, Fikhu-[-hilafetive tatviriha litusbiha ‘usbete umemin serkijjetin, doktorska radnja
na francuskom koju je prevela i komentirala njegova kéerka Nadija, koja se udala za profe-
sora dr. Tevfika Savija. Knjigu je objavila El-Hej'e el-‘amme li-l-kutub, Kairo, 1990. Vidi str.
196. drugog izdanja iz 1993.

Dr. Tevfik Savi, kao komentar na misljenje Senhurija, a izvor je u prethodnoj fusnoti.
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koji nece prekoraciti, a ovo ¢e onemoguditi anarhiju i nered te ¢e u isto
vrijeme sprijeciti mito i korupciju koji se $ire u tijelu ummeta i otimaju
njegove resurse. Da nema nista drugo od ¢ega boluje islamski ummet kao
v . . .. oV

$to su nepravda i despotizam koji su rezultat neograni¢enog mandata vla-
sti — u vecini zemalja — bilo bi dovoljno za proklamaciju ispravnosti ono-
ga $to smatramo u vezi s ovim pitanjem u smislu obaveze ogranicavanja
mandata vladara.

A ako dodamo tome da je najvisi cilj za islamsku vladu ostvariti jav-
ne koristi za podanike, omoguditi im ostvarenje obaveza namjesnistva na
zemlji, onda je svaki put s kojim se taj cilj ostvaruje obavezno slijediti, a
sva stara pravna rezonovanja kao i nova koja to onemogucavaju u praksi,
unekom vremenu, pa makar ako su nekad u proslom vremenu i bila prak-
ti¢na, obaveza je od njih odstupiti, i nije ih se ispravno pridrzavati.

Ni jedan sistem vlasti koji je Covjecanstvo do sada iskusalo nema
zastite od despotizma i nepravde vladara — a to su dvije stvari koje je
islam kategoricki zabranio — da zastiti od tiranije i monopola vlasti i uzi-
manja resursa, da zastiti podanike od prekomjerne upotrebe sile... Nema
tu sistema koji omogucuje zastitu ljudi protiv svih ovih gresaka osim
sistema koji ¢e proklamovati obavezu prenosenja vlasti mirnim putem.
Ovo prenosenje vodi ka tome da se ne izdvoji pojedinac, partija ili grupa
sa vlaséu nad ljudima koja nema kraja, ili da se desi vojni prevrat i dodu
novi tirani i despoti, ili da se napadne islamska zemlja putem strane sile
— kao Sto se desilo u Iraku — koja ¢e dopustiti ono $to je zabranjeno i
vladati surovo, a islamski ummet morati ponovo u¢i u lanac borbe protiv
novog kolonijalizma!

Takvo prenosenje vlasti se ne moze desiti osim slijedenjem danas
poznatog sistema medu ljudima a to je sistem izbora, uz uvjet da to budu
slobodni izbori u koje nema sumnje, da ne bude prevara i falsifikovanja
rezultata volje ljudi koji su to na izborima pokazali, da se izabranici pri-
hvate svoje obaveze vladanja odredenim mandatom. Ne mozZe nam se
prigovoriti u ovome rije¢ima onih koji kazu o izborima: “To je strana no-
votarija koju je zabranjeno slijediti!”

Tezi je haram od toga da na vlasti ostanu nepravedni zuluméari koji
tiraniziraju ljude pod parolom da se izbjegne nered! Davno je rekao Ibnu-
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1-Kajjim el-Dzevzijje, r.a.: “Bilo koji put sa kojim se postize istina i pravda,
to je Boziji zakon i Njegova vjera.”'®

Ako je savremeni pravni sistem sunnijskog fikha dosao do razlic¢itog
pravnog rezona u mnogim oblastima idztihada u odnosu na stari, u po-
gledu vladavine i hilafeta, ili jo$ specifi¢nije u pogledu islamskog politic-
kog sistema, $iijski imamijski fikh je krenuo u istom pravcu imajudi isti
cilj, a time mislim na ostvarenje javnih koristi za ummet.

Osnova je, kod nase bra¢e imamija — prema fikhskoj sacuvanoj ba-
$tini — da se islamska vlast nece ostvariti dok se ne pojavi odsutni imam
Muhammed b. El-Hasen el-Askeri — Oc¢ekivani Mehdija — iz svog skrovi-
Sta, koji ¢e napuniti zemlju pravdom nakon $to je ogrezla u nepravdu i
tiraniju.

Dosao je imam Ajetullah el-Homeini, koji je napisao svoj temeljni
rad Vilajetu-l-fekih (Vladavina pravnika), u kojem je sakupio predavanja
koja je drzao studentima u Nedzefu, g. 1969., u vrijeme izgnanstva iz
Irana u Irak, a u kojima je proklamovao da je nelogi¢no da muslimani
ostanu bez islamske vlasti, nakon nestanka dvanaestog imama, sve dok
se on ne vrati i uspostavi vladavinu koja ¢e napuniti zemlju pravdom
nakon $to je ogrezla u tiraniji, jer mogu pro¢i hiljade godina prije ovog
povratka, pa zar bi trebalo da se islamski propisi ne primjenjuju kroz
¢itavo ovo vrijeme? Imam Homeini odgovara na ovo pitanje rije¢ima:
“Prihvatanje ovakvog stava je gore, po mom uvjerenju, nego vjerovati da
je islam derogiran.”"”

Homeini je na temelju ovoga pravnog rezona utemeljio nuznost
ostvarenja vlasti koja ée prakticirati Serijat i da onaj koji je obnasa bude
pravnik sa svim uvjetima, da bude pravedan, da obnasa one drustvene
poslove koje je vodio Allahov Poslanik, s.a.v.s., uz princip “da je, onda,

obaveza ljudima da ga slusaju i pokoravaju mu se”.'®

6 Vidi nasu knjigu: El-Fikhu-l-islami fi tariki-t-tedZdid, tom 2, El-Mektebu-l-islami, Bejrut,
1998., str. 54-55.

Ajetullah El-Humejni, El-Hukumetu-l-islamijje, Daru-t-tali‘a, Bejrut, str. 45.

% 1Ibid, 46.
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Na temelju ove idztihadske teorije u fikhu imamija desila se islam-
ska revolucija u Iranu i osnovala islamska drzava."

Nasuprot ovom imamijkom S§iijskom pravni¢kom rezonu dolazi
jedno drugo rjesenje iz istog mezheba, a to je ono do ¢ega je dosao nas
prijatelj i veliki u¢enjak ajetullah Muhammed Mehdi Semsu-d-din, u
svojoj knjizi: Nizamu-l-hukmive-l-idareti fi-l-islam, gdje autor zapocinje
sa nuznoscu slijedenja pravnika otvorenog idztihada koje je proklamo-
vano na pravilima i principima idztihada kao $to su ih zacrtali imami
Ali bejta — imami iz Poslanikove, s.a.v.s., porodice — i na logickim pravi-
lima, uz zanemarivanje siijske fikhsko-pravne tradicije koja je smatrala
nedopustenim uspostavljanje islamske vlasti u vrijeme odsustva Ima-
ma, tako da je izrazita veéina sunnija i siija na jedinstvenom misljenju
valjanosti osnivanja islamske drzave i islamske vlasti koja je moguca u
bilo kojem politickom drustvu muslimana. Ovaj autor podvrgao je ana-
lizi teoriju vilajetu-l-fekih (vladavina pravnika) imamijskog mezheba
da bi zavrsio sa prijedlogom koji moze zamijeniti sunnijsku doktrinu
hilafeta zajedno sa teorijom $iijskog vilajetu-l-fekih nazvavsi je Vladavi-
na ummmeta nad sobom, $to podrazumijeva da svaki muslimanski na-
rod sam sebi odredi specifican sistem vlasti, ali u okviru jedinstvenog
islamskog ummeta.*

U ovoj savremenoj pravnoj raznovrsnosti nalazimo ispravan argu-
ment za ono $§to je jo§ davno proklamovao El-Dzuvejni, da je kompletno
politicko pitanje, ili ve¢ina njegovih oblasti, nekategoricka idztihadska
oblast koja samim tim zahtijeva pravno rezonovanje u svakom vremenu,
s kojim bi se ostvarivale javne koristi svakoj generaciji.*'

Najpotpunije utemeljenje teorije Vliadavine fekiha dao je ajetullah El-A‘zami Husejin Ali el-
Muntaziri u svojoj knjizi Dirasat f1 vilajeti-l-fekihi liddevleti-l-islamijje, Ed-Daru-l-islamijje
li-t-tiba‘ati ve-n-nesr, Bejrut, 1988.

20 Ajetullah Muhammed Mehdi Semsu-d-din, Nizamu-l-hukmi ve-l-idareti fi-l-islam, El-
Mue’essesetu-d-devlijje, Bejrut, IV, 1995., str. 419.

Imamu-l-Haramejni el-Dzuvejni, Gijasu-l-umemi biltijasi-z-zulemi, E§-Su'unu-d-dinijje bi
Devleti Katar, str. 61-75.
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Politicka uloga islamskih vrijednosti

Ako je dekadenca zaustavila islamski politicki idztihad vijekovima i nije
se desila obnova, renesansa i inovacija, onda je od vrijednosti savremenog
islamskog budenja to $to su pravni eksperti i mislioci razbili tu u¢malost
u obje skole sunnijske i $iijske provenijencije.

Ako je hilafet — u svom svjetskom globalnom smislu, kako je to pro-
pisano u sunnijskoj pravnoj doktrini — prakti¢no nemogu¢ u savremeno
doba, ili u o¢ekivanoj buduénosti, i ako teorija bezgrjesnog imameta, kako
to vide nasa braca $iije, prolazi ve¢ hiljadu i trista godina kroz period od-
sustva sa politicke scene, a teorija vladavine pravnika (vilajetu-l-fekihi)
nije polucila konsezus $iija niti sunnija, onda teorija vladavine ummeta
(vilajetu-l-ummeti) koju zastupa idztihad uc¢enjaka Muhammeda Mehdija
Semsu-d-dina, moze zadovoljiti sve strane sa pravnog i logi¢kog aspekta,
jer zadovoljava teoriju sunnija o pravu ummeta u izboru i postavljenju vla-
dara, $to prihvataju i siije dok je bezgrjesni imam jos$ uvijek odsutan, tako
da na ovaj na¢in islamska vlast, koja uspostavlja Serijat, postaje ona koju
postavlja i razrjeSava ummet sa svojom slobodnom voljom i izborom.

Ova idztihadska ideja dotice se sa onim $to je vjerodostojno prene-
seno da su se slozila dva arbitra: Ebu Musa el-E$‘ari i Amr ibn el-As, od
davanja prava onima s kojima je Allahov Poslanik, s.a.v.s., ostao zadovo-
ljan do smrti, odnosno sa ummetom??, $to daje priliku muslimanima da
sistemski ostvare javnu opéu korist za ummet, i to otvara vrata za dozvo-
lu razli¢itih politickih sistema, od zemlje do zemlje, u ¢emu je otklanja-
nje uémalosti i olaksica za ostvarenje islamskih op¢ih i prakti¢nopravnih
propisa, bez ¢ekanja na formiranje drzave hilafeta ili povratka odsutnog
bezgrjesnog imama®.

Islamski politicki idztihad ukazuje na obavezu uzimanja u obzir
politickih vrijednosti koje su tekstualno spomenute u Kur’anu ¢asnom

*2 Muhammed Selim El-‘Avva, Fi-n-nizami-s-sijasi li-d-devleti-l-islamijjeti, str. 102. Opéepozna-

ta predaja koja je navedena u knjizevnim i historijskim djelima, ali nije vjerodostojna vijest
u smislu lanca prenosilaca, a ni sa aspekta logike i pameti. Vidi ovaj komentar u nasoj knjizi
koju smo naveli.

2 ZaviSe obratiti se na izvor: Muhammed Selim el-‘Avva, El-Fikhu-l-islami fi tariki-t-tedZdid,
str. 69-72.
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i sunnetu Poslanika, s.a.v.s., i sa pravnim pravilima i principima koji su
nastali na tim vrijednostima. Sto se ti¢e islamskih politi¢kih vrijednosti,
mislimo time na obavezne propise za sve, za vladara i podanike, pravnike
i pravne eksperte; zbog toga $to su sve predmet jasnih tekstova Kur'ana
¢asnogisunneta Allahovog Poslanika, s.a.v.s., tako da je pridrzavanje istih
predmet konsenzusa ummeta tokom vijekova. A sto se tice pravnih pra-
vila koja su izvedena iz ovih vrijednosti, to su opéenita zakonska rjesenja
iz kojih se deriviraju propisi pojedinih parcijalnih pitanja kao, npr., pra-
vilo: Nuzda dopusta zabranjeno, zatim pravilo: Obaveza je priskrbljivanje
javne koristi i otklanjanje Stete, zatim: Da se otklanjanje Stete preferira
nad postizanjem javne koristi, te da se: Postupak vladara sa podanicima
uvjetuje ostvarivanjem njihove koristi.

Ova pravila, kao §to to tvrdi nas Sejh, veliki u¢enjak Mustafa ez-Zerka
su: “Opdi pravni temelji u sazZetim ustavnim tekstovima, sadrze opée prav-
ne propise za pravne dogadaje koji potpadaju pod njihovu tematiku.”**

Osnovna vrijednost, iz koje se granaju ostale islamske politicke vri-
jednosti, jeste princip naredivanja dobra i zabrane zla, a to je proklamo-
vani temelj u Kur'anu ¢asnom u rije¢ima Uzvisenog: I neka medu vama
bude onih koji ée na dobro pozivati i traziti da se ¢ini dobro, a od zla odvra-
Cati— oni ce Sta Zele postici.

Vi ste narod najbolji od svih koji se ikada pojavio: trazite da se ¢ine do-
bradjela, a od nevaljalih odvracate, i u Allaha vjerujete. A kad bi sljedbenici
Knjige ispravno vjerovali, bilo bi bolje za njih; ima ih i pravih viernika, ali su
veéinom nevjernici.*

U prvom ajetu je jasna naredba o sprovedbi principa naredivanja
dobra i zabrane zla, kao i ograni¢avanje spasa samo prakticiranjem toga,
dok u drugom ajetu opis ummeta sa svojstvom dobrote pociva na tome
ako se nareduje dobro a zabranjuje zlo, vezujuci ovo posebno svojstvo
sa svojstvom vjerovanja u Allaha uzvisenog. Kur'an ¢asni opisuje misiju
Allahovog Poslanika, a.s., kao: Onima koji ce slijediti Poslanika, Vjerovje-

2 Sejh Mustafa ez-Zerka, El-Medhalu-l-fikhijji-l-‘amm: Daru-l-kalem, Damask, 2/965. Vidi i nje-
govu valorizaciju i komentar djela od njegovog oca $ejha Ahmeda ez-Zerkaa Serh likava’idi-l-
Medzelle, Daru-l-kalem, Damask, 1989.

% Alu ‘Imran, 104.1 110.
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snika, koji nece znati Citati ni pisati, kojeg oni kod sebe, u Tevratu i IndZilu,
zapisana nalaze, koji ¢e od njih traziti da cine dobra djela, a od odvratnih
odvradati ih..*

U Casnoj knjizi ponavlja se prijekor sljedbenicima knjige, njihovim
svecenicima i asketama, jer su ostavili princip naredivanja dobra a za-
brane zla, pa Uzviseni kaze: Trebalo bi da ih Cestiti i uceni ljudi od lazna
govora i zabranjena jela odvracaju; ruzno li je to kako postupaju!

Jedni druge nisu odvracali od grjesnih postupaka koje su radili. Ruzno
lije, zaista, to kako su postupali!

Ti vidis mnoge od njih kako s mnogoboscima prijateljuju. Ruzno li je,
zaista, ono sto sami sebi pripremaju: da se Allah na njih rasrdi i da u patnji
vjecno ostanu.*”

Ulema proklamuje uvjerenje da bilo koji ummet koji ostavi ovu oba-
vezu zasluzuje od Bozije srdzbe i njihova prokletstva ono sto je pogodilo
prijasnje narode koji su je zanemarili.*®

U sunnetu Poslanika, s.a.v.s., nalaze se setovi vjerodostojnih hadisa
koji nareduju ummetu princip naredbe dobra i zabrane zla, a bi¢e dovolj-
no da ovdje spomenemo rije¢i Allahovog Poslanika, s.av.s.: “Ko od vas
vidi neko zlo, i bude u stanju da ga promijeni rukom, neka ga promijeni
rukom, a ako ne moze, onda jezikom, a ako ni to ne moze, onda neka ga
osudi srcem, ali to je najslabiji vid vjerovanja.”*

Redoslijed u ovom hadisu nije cilj, jer je prvo mjesto osude srce, a
potom bude zabrana zla najlaksim sredstvom, a to je govor jezikom, a tek
zatim biva promjena rukom onoga kome je to dodijeljena obaveza u drus-
tvu, od izvrsne vlasti drzave, pod uvjetom da se ne desi nered, ili kako to
predstavljaju pravnici: “Pod uvjetom da promjena zla ne povlaci jos vece
zlo.”, a to je u skladu sa pravnim pravilom. Uradi se manja steta.

% El-A'raf, 157.

" El-Ma'ide, 63, 78, 79.

28 Muhammed Mustafa Selebi, Talilul-ahkam, izdanje, 1947, str. 19.

Predaju biljezi Muslim u svome Sahihu sa tekstom: “Ko od vas vidi neko zlo neka ga promije-
ni...” Medutim, citirana verzija je od Ibni Madze. Imam En-Nevevi kaze u svome komentaru
Muslimovog Sahiha: “Promjena srcem nije nikakva promjena, ali je to ono $to je u njegovoj
moguénosti.” Tom 2., str. 22.
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Imam El-Gazali opisao je princip naredivanja dobra i zabrane zla
da je to “najvelicanstveniji stup u vjeri, i to je misija zbog koje je Uzviseni

poslao sve svoje poslanike”.*

Islamska politicka vrijednost koja po vaznosti slijedi princip nare-
divanja dobra a zabrane zla jeste princip savjetovanija, koji Kur’an Casni
spominje u dva ajeta, od kojih je jedan mekkanska objava, koja je objav-
ljena prije nego su muslimani imali drzavu i vlast, da bi ukazao na ute-
meljenost ove vrijednosti u islamskoj zgradi, da je to specifi¢nost i odlika
islama koje se obavezno moraju pridrzavati muslimani, bilo da su ¢lanovi
grupe koja nema drzavu - kao sto je bila situacija muslimana u mekkan-
skom periodu — ili imaju drzavu koja prakti¢no postoji, kao $to je bio slu-
¢aj u medinskom razdoblju. Ajet iz mekkanskog perioda je: Za one koji se
Gospodaru svome odazivaju, i koji molitvu obavljaju, i koji se o poslovima
svojim dogovaraju, a dio od onoga ¢ime smo ih opskrbili udjeljuju.’'

Savjetovanje (Sura) je u ovom ajetu navedeno izmedu vjerovanja, na-
maza i zekata, tako da je, sigurno, na istom stepenu vrijednosti kao i ovi
ruknovi islama, inace ne bi bilo spomenuto na ovom mjestu u ajetu, jer
to ne bi bilo u skladu s kur'anskim bozanskim izrazom da nije istog tog
stepena.

Drugi ajet je iz medinskog perioda objave, gdje se Uzviseni Allah, u
suri Alu ‘Imran, obraca Poslaniku, s.a.v.s.: Samo Allahovom miloséu ti si
blag prema njima; a da si osoran i grub, razbjegli bi se iz tvoje blizine. Zato
im prastaj i moli da im bude oprosteno i dogovaraj se s njima. A kada se
odlucis, onda se pouzdaj u Allaha, jer Allah zaista voli one koji se uzdaju u
Njega.**

Ovaj ajet je objavljen neposredno nakon Bitke na Uhudu, kada su
muslimani bili pogodeni i izranjavani: Ako vi dopadate rana, { drugi
rana dopadaju. A u ovim danima Mi dajemo pobjedu sad jednima, a sad
drugima...*

Imam El-Gazali, El-Ihja, 2/269. On promjenu stepenuje kao tri nivoa: upoznavanje, savjeto-
vanje lijepim govorom, a onda silom. 2/227.

31 E§-Sura, 38.

32 Alu ‘Imran, 159.

3 Alu ‘Imran, 140.
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Dogadaji Bitke na Uhudu ukazali su na ispravnost misljenja Allaho-
vog Poslanika, s.a.v.s., koji je bio za to da se ostane unutar Medine i tu do-
¢eka neprijatelj a ne misljenje ashaba da se izade pred neprijatelja. Uprkos
tome, Kur'an mu iza toga nareduje da oprosti ashabima, da za njih trazi
oprost, i da ih ukljucuje u savjetovanje u vezi sa svim pitanjima. Tekst u
ovakvom obliku, i u ovakvoj situaciji je kategori¢an u vezi s pitanjem da je
savjetovanje obavezujuca vrijednost svakom vladaru u islamskom okru-
zZenju, i da ga ne smije izbje¢i ni pod kojim okolnostima.

U sunnetu se, od Ebu Hurejre, r.a., prenosi da je rekao: “Nisam nikoga
vidio da se viSe savjetovao sa svojim drugovima od Allahovog Poslanika,

s.a.v.s.”3

Muhammed Abduhu vezuje princip savjetovanja i princip narediva-
nja dobra a zabrane zla rije¢ima: “Ajet iz sure E$-Sura sadrzi pohvalu vjer-
nicima koji su se drzali savjetovanja, dok ajet iz sure Alu ‘Imran obavezuje
vladara na savjetovanje. Medutim ako ne bude garanta za potcinjavanje
toj naredbi, Sta biva ako on to izostavi? Ajet iz sure Alu ‘Imran: I neka
medu vama bude onih koji ¢e na dobro pozivati i traZiti da se ¢ini dobro, a
od zla odvracati - oni Ce sta Zele posti¢i,*® nareduje da medu ljudima bude
jedinstvena i jaka grupa koja ¢e se brinuti za pozivanje u dobro i princip
naredivanja dobra a zabrane zla; i to je opéenito za vladare i podanike, a

nema veceg dobra od pravde, niti veéeg zla od nepravde.”**

Ispravno je stajali$te pravnika — i to smo odabrali — obaveza savjeto-
vanja na pocetku i prisila da se savjetuje na kraju, tako da nije dopusteno
vladaru da ga zanemari, inace “njegova smjena postaje obaveza bez ika-
kva razlaza u misljenju”.*” Savjetovanje obuhvata sve opce poslove, a ne-
postojanje tekstova koji oznacavaju savjetnike, i nacin savjetovanja, vrije-
me koje se upotrijebi u savjetovanju (rad parlamenta i sl.), sve to spada u
red prakti¢nopravnih pitanja koja su ostavljena za idztihad i rasudivanje

3 Sunen Et-Tirmizi, Kairo, 1964., 5/375. Iako se moze na¢i zamjerka nalanac prenosilaca, ipak

znacenje ovoga hadisa je skoro mutevatir stepena od Poslanika, s.a.v.s. Vidi: Siretu Ibni Hi-
$am me‘a Serhiha: Er-Revdu-l-unuf; Es-Suhejli: 2/ 16, 127, 191.

35 Alu ‘Imran, 104.

% Resid Rida, Tefsiru-[-Menar, El-Menar, Egipat: 1386. h., 4/45.

¥ Imam El-Kurtubi, El-DZami‘u liahkami-l-Kur'an (Tefsiru-1-Kurtubi), Daru-me‘arife, Bejrut,
4/249-251, i El-Fahru-r-Razi, Mefatihu-I-Gajb, Kairo, 3/120-122.
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nadleznih institucija, uleme, pravnika i eksperata iz islamskog ummeta,
koji svojim doprinosom pravnog rezonovanja i razli¢itim stajalistima do-
prinose da se postupi po najispravnijem misljenju i najblizem za ispunje-
nje javnog interesa, ili da se odstupi od nekog misljenja ako ce to, takoder,
donijeti javnu korist.*

Izostavljamo mnoge druge vrijednosti koje su vezane za domen po-
litike, iz razloga da skratimo, a upué¢ujemo na prakticnopravna rjesenja u
izvorima koji govore o islamskoj politici.*’

Politicki pluralizam

Politic¢ki pluralizam je osnova koju zastupa umjerena srednja skola u sa-
vremenoj islamskoj misli. Pluralizam znaci u sustini prihvatanje razli-
ka. To prihvatanje je realnost koju niko pametan ne moze osporiti, ono
je pravo na razlicitost koju ne moze niko pa ni vlast zabraniti, a ona se
opisuje kao tema oko koje se razilazi, kao i oko toga gdje je njen domen,
tako da je legitimno da mogu biti razlike u: politici, ekonomiji, vjeri, rasi,
jeziku, kulturi ili ne¢em drugom. Pluralizam u znacenju razlika u vrsta-
ma stvaranja i izmedu pojedinaca svake vrste je nenadmasna kreativnost
u Bozijem stvaranju. Ko hoce neka udi rije¢i UzviSenog: On vas stvara od
jednog ¢ovjeka da na Zemlji zivite i da u njoj sahranjeni budete. — Mi potan-
ko pruzamo dokaze ljudima koji razumiju.*

Zar ne znas da Allah s neba spusta vodu i da Mi pomocu nje stvaramo
plodove razlicitih vrsta; a postoje brda bijelih i crvenih staza, razlicitih boja,
isasvim crnih. I ljudii Zivotinja i stoke ima, isto tako, razlicitih vrsta. A Alla-
ha se boje od robova Njegovih — uceni. Allah je, doista, silan i On prasta.*!

Pluralizam imamo i u vrsti ljudi, njihovoj pripadnosti, stepenu obav-
ljanja svojih obaveza i svojih aktivnosti, $to je najjasnije i najpojavnije.

Za opsirnije, pogledati: Muhammed Selim el-‘Avva, Fi-n-nizami-s-sijasi li-d-devleti-l-islamij-
Jjeti, str. 159-205.

Pogledaj vise o tome u nasoj knjizi: Muhammed Selim el-‘Avva, Fi-n-nizami-s-sijasi li-d-
devleti-l-islamijjeti, na mjestima na koja sam uputio u njoj.

40 El-En‘am, 98.

41 Fatir, 27-28.
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Citaj ako hodes rijec¢i UzviSenog: I jedan od dokaza Njegovih je stvaranje
nebesa i Zemlje, i raznovrsnost jezika vasih i boja vasih; to su, zaista, pouke
za one koji znaju.**

O ljudi, Mi vas od jednog covjeka i jedne Zene stvaramo i na narode i
plemena vas dijelimo da biste se upoznali. Najugledniji kod Allaha je onaj
koji Ga se najvise boji, Allah, uistinu, sve zna i nije Mu skriveno nista.*

U ovom ajetu Kur'an navodi dva izraza “najugledniji” i “najbogobo-
jazniji”, koji upuéuju, jezicki, na postojanje bogobojaznosti i plemenitosti,
odnosno ova dva izraza upucuju na razliku koja realno postoji, kao i na to
da je pluralizam u stepenima bozanska odredba, a to ne znaci da prihva-
tanje jedne kategorije iskljucuje druge, a ovdje konkretno mislimo na ste-
pen bogobojaznosti i plemenitosti, osobine koje su zavisne od iskrenosti
vjerovanja i jasnoce uvjerenosti.

Prihvatanje ljudskog pluralizma, kao prihvatanje prava na razlici-
tost, bez nekog velikog napora vodi ka priznavanju prava na pluralizam
politi¢kih opcija.**

Nije dopusteno pozivaocima ka politickoj reformi, koja se oslanja na
islamske vrijednosti, da zanemare istinu koju svjedo¢i historija covjecan-
stva u raznim vjerama, a to je da je najgora i najsramnija vrsta nepravde,
najgori i najzes$¢i vid tiranije onaj koji je naslonjen na vjerski domen u
kojem se zloupotrebljavaju tekstovi vjere da bi se prokomentirali u skladu
sa zeljama tirana, ili se u njima lazno predstavlja vjera i ono $to nije od
nje da bi se postigao vlastiti interes, i da bi se unistio suparnik. Ova istina
objasnjava osnove islamskog stava u vezi s pitanjem politickog pluraliz-
ma, s uzimanjem u obzir prava na razlicitost, kao ljudskog iskonskog pra-
va koje je danas prece nego ikad ranije u historiji.

Pitanje koje moramo sebi postaviti jeste: Sta to ljudima nareduju
islamski tekstovi i fundamenti u pogledu njihovog politickog djelovanja,
a Sta im zabranjuju? I da li im oni zacrtavaju odredene puteve da bi se po-
stiglo ono §to je naredeno ili da se izbjegne ono sto im je zabranjeno?

42 Er-Rum, 22.
4 El-HudZurat, 13.

*  Muhammed Selim el-‘Avva ve Burhan Galjun, En-Nizamu-s-sijasi fi-l-islam, ibid.
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Prije nego $to se da odgovor na ovo pitanje, ili ova pitanja, treba da
ocijenimo kako je ono $to je naredeno Serijatom (izvori ili temelji) oba-
veza da se kod toga zastane, i nije dopusteno da se zanemari, tako da je
ne izvrsiti to stalni grijeh, koji ne spada ¢ak ni protokom vremena, jer se
norme tekstova ne bri$u zanemarivanjem, niti se njihova obaveza i prav-
na snaga gubi ako se to ne izvr§ava. A kur’anski i sunnetski tekstovi su
obavezali ono $to smo ranije iznijeli — ukratko — $to smo naveli kao argu-
mente u pogledu politi¢kih vrijednosti i politickog morala.

Kako je danas moguce ostvariti ove politicke vrijednosti a da ne
utvrdimo kako je politicki pluralizam nuzan za njihovo ¢uvanje i bavlje-
nje njima, kao i ¢uvanje prava koja su vezana za njih?

Onaj ko se udubi u izvore islama nece pronaci osim ovih globalnih
vrijednosti, na koje obavezuju tekstovi, ¢iji opceniti izrazi postizu tek to-
liko da pravnog eksperta gotovo da i ne opsluzuju s ne¢im, ¢ime bi uredio
tu materiju u domenu prakse. Poslije toga ostaju sredstva koja je inovirao
ummet, kako bi sebi sa¢uvao pravo zivota pod zastavom ovih islamskih
vrijednosti, koje ¢e odvojiti vladara, tiraniju i nepravdu, bilo da se radi
o despotizmu vjere, ili je pod nekim drugim imenom koji to oznacava.
Sredstva se — po naravi i nuzdi - razlikuju od jednog vremena do drugog,
od jednog naroda do drugog, tako da se ne moze zamjeriti nekoj islamskoj
zemlji ako uspostavi nesto sto ne vrijedi za drugu zemlju, ili inoviraju sto
niko prije njih nije otkrio, ili uzmu iz nekog sistema $to ¢e im pomo¢i na
oCuvanju prava i zastiti svoje slobode i u svojih prava.

Rijeci vodilje od jednog vrhunskog islamskog ucenjaka kroz citavu
historiju su: “To $to su neki u¢enjaci podijelili segmente vlasti na Serijat i
politiku... jeste kao i podjela drugih na Serijat i sustinu, te podjela vjere od
strane nekih na tradicionalno i racionalno... — sve te podjele su nevaljane.
Naprotiv, politika, istina i logika — sve se to dijeli na dvije stvari: valjano
i nevaljano. Valjano je ono $to je dio Serijata i nema vige nikakvu drugu
podjelu, dok je nevaljano njegov opozit i suprotnost... Ovo je jedan od naj-
vaznijih i najkorisnijih temelja.”*

% Ibnu Kajjim el-Dzevzijje, I'lamu-l-muvekki‘in ‘an Rabbi-l-alemin, 4/375.
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Nase misljenje je da je postojanje politickih partija u savremenoj si-
tuaciji, u kojoj se nalaze islamska drustva, nuzda za njihov napredak i
slobodu misljenja u njima, da to bude garancija protiv tiranije vladara nad
podanicima, a ta tiranija je aktualnost u ve¢ini muslimanskih drustava,
ako ne u svima.

Fikh temeljnih islamskih metodoloskih pravila opstoji, izmedu osta-
log, na veli¢anstvenom pravilu Ono bez ¢ega se ne moze upotpuniti obave-
za postaje i samo obavezom. Zato, je li moguce da se uspostavi islamski
politicki sistem, u ovo savremeno doba, a da se taj sistem protivi plura-
lizmu misljenja, koji je u prirodi ¢ovjeka? Ili, da nijece ljudima slobodu
izrazavanja, a to je iskonsko pravo? Ili da brani ljudima pravo okupljanja
da bi objasnili ono §to smatraju ispravnim, ili ga smatraju nevaljanim?

Ispravan odgovor na sva ova pitanja je negativan. Logika javne po-
liticke koristi i logika fikhskih pravnih pravila, kao i pravilno razumije-
vanje i ¢itanje islamskih tekstova i historije — sve ovo svjedoc¢i nuznost
politi¢kog pluralizma sa islamskog aspekta gledanja.*

Zena i politicko angaziranje

Svako spominjanje islama i politike u savremeno doba prati problem
politicke uloge Zene, a govor na ovu temu u nasem savremenom politic-
kom zivotu vazna je potreba u cjelokupnom islamskom drustvu; jer je
zena muslimanka izmedu nesrece i jada, ili izmedu dvije stvari od kojih
je slada gorko, izmedu grupe koja zastupa logiku, misljenje i ima snagu
da nesto uradj, ali misli da Zena nije ni za Sta drugo nego da rada djecu i
¢uva kucu. Zastupnici ovog misljenja smatraju Zenu avretom, tj. da njeno
cjelokupno tijelo treba sakriti, da je ona jedini izvor nereda, a njen izlazak
iz okrilja kuce, bilo kojim razlogom, najveca nesreca, te da je ono $to je
pogodilo muslimane od vjerskog i ovosvjetskog nereda uzrokovala zena!
Neki od njih javno tvrde da je njeno zaposljavanje haram/zabranjeno, da
je rukovanje sa njom haram, da je razgovor sa njom o bilo ¢emu haram,
ili blisko haramu.

%6 Muhammed Selim el-‘Avva ve Burhan Galjun, En-Nizamu-s-sijasi fi-l-islam, ibid.
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Nema vece pogreske od misljenja ovih protagonista, osim misljenja
koja su im suprotna a koja zastupaju da su bilo kakva ogranicenja vezana
za pristojnost Zene, oblacenje, cednost i postenje, vid zaostalosti i reakci-
onarnosti, pozivaju¢i zenu muslimanku na slijedenje zapadne zene koja
je emancipovana, tako da izmedu nje i onoga sto je zabranio Dragi Allah
ne postoji vjera, niti bilo kakva moralna ogranicenja, niti drustvena odgo-
vornost, pani porodi¢ne veze, tako da je u njihovoj sredini ¢edna zena slo-
bodna Zena, i da je punoljetna Zena oslobodena bilo kakvog ogranicenja,
u potpunosti slobodna, niko nikog ne kori za bilo $ta, niti ¢edni i posteni
zamjeraju pokvarenim i nemoralnim. Kao da se na sve njih odnose rijeci
Uzvisenog koje je uputio Israeli¢anima: Jedni druge nisu odvracali od gr-
jesnih postupaka koje su radili. Ruzno li je, zaista, to kako su postupali!*

U cjelokupnoj politickoj aktivnosti osnova je prakticiranje opéeg
islamskog principa, odnosno stroga je kolektivna obaveza naredivanje
dobra a zabrana zla, §to na kraju proizvodi jedan osnovni politicki cilj, a
to je postizanje zdravog drustva i sprecavanje socijalnog nereda.

Izraz koji je upotrijebio Kur'an Casni o principu naredivanja dobra
a zabrane zla u suri Alu ‘Imran: I neka medu vama bude onih koji ¢e na
dobro pozivati i traziti da se ¢ini dobro, a od zla odvracati — oni ce sta Zele
postici.*®

Vi ste narod najbolji od svih koji se ikada pojavio: trazite da se Cine
dobra djela, a od nevaljalih odvracate, i u Allaha vjerujete. A kad bi sljedbe-
nici Knjige ispravno vjerovali, bilo bi bolje za njih; ima ih i pravih vjernika,
ali su ve¢inom nevjernici,* upucuje, bez ikakve sumnje, na obavezu koja
obuhvata oba spola, muskarce i Zene, da moraju naredivati dobro a za-
branjivati zlo, a jo$ eksplicitnije spominjanje je u rije¢cima Uzvisenog u
suri Et-Tevbe: A vjernici i viernice su prijatelji jedni drugima: traze da se
cine dobra djela, a od nevaljalih odvracaju, i molitvu obavljaju i zekat daju,
i Allahu i Poslaniku Njegovu se pokoravaju. To su oni kojima ce se Allah,
sigurno, smilovati. — Allah je, doista, silan i mudar.>

4 El-Ma’ide, 79.; Muhammed Selim el-‘Avva ve Burhan Galjun, En-Nizamu-s-sijasi fi-l-islam,

ibid.
48 Alu ‘Imran, 104.
4 Alu ‘Imran, 110.
50 Et-Tevbe, 71.
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Ovo je eksplicitni tekst obaveznosti naredivanja dobra a sprecavanja
zla, ravnopravno muskarcima i zenama.

Kur’an opisuje vjernike — muskarce i Zene — da su: ...oni koji se klone
velikih grijeha i razvrata i koji, kad ih ko rasrdi, oprastaju; oni koji se Gospo-
daru svome odazivaju, i koji molitvu obavljaju, i koji se o poslovima svojim
dogovaraju, a dio od onoga ¢ime smo ih opskrbili udjeljuju, oni koji se odu-
piru onima koji ih ugnjetavaju.”

Ovaj opis vjernika obuhvata muskarce i Zene, jer je od specifi¢nosti
arapskog kur’anskog obracanja, pa i drugih, da obuhvata zajedno
muskarce i zene, da se na njih zajedno odnose i propisi, bilo da se radi
o pravu ili obavezi, jer kada se neki propis odnosi samo na zZene, onda se
govori u zenskom rodu, u jednini ili mnozini*, kao $to je rekao Uzviseni:
O Zene Vjerovjesnikove, vi niste kao druge Zene! Ako se Allaha bojite, na sebe
paznju govorom ne skrecite, pa da u napast dode onaj Cije je srce bolesno, i
neusiljeno govoritel’®

I kao $to je UzviSeni rekao u kazivanju o Israelicanima i njihovim
rije¢ima koje se odnose na Merjem: Ej ti, koja u cednosti li¢is Harunu, otac
ti nije bio nevaljao, a ni mati tvoja nije bila nevaljalica.*

Prema tome, Kur'an Casni eksplicitnim tekstom upucuje na jedna-
kost izmedu muskarca i Zene u pogledu principa naredivanja dobra a za-
brane zla.

Najpoznatiji vjerodostojni hadis koji govori o principu naredivanja
dobra a zabrane zla jeste predanje Buharije i Muslima od Ebu Se’ida el-
Hudrija, r.a., da je Allahov Poslanik, a.s., rekao: “Ko od vas vidi neko zlo i
moze da ga otkloni rukom, neka ga otkloni rukom, a ako ne moze rukom,
onda jezikom, a ako ne moze ni jezikom, onda srcem, ali to je najslabije

vjerovanje.””®

' E§-Sura, 37-39.

Muhammed Selim el-Avva, El-Islamijjune ve-l-mer’e, Daru-l-vefa’, Mensura, Egipat, 2000.,
str. 34.

5 El-Ahzab, 32.

> Merjem, 28.

55 Muttefek alejhi, tj. biljeZe ga Buharija i Muslim.
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Pravilo je kod metodologa islamske jurisprudencije i jezicara da se
opceniti izraz men “neko” odnosi na sve pojedince koje taj izraz obuhvata
bez ikakvog izuzeca ili specificiranja, osim ako dode neki eksplicitni ar-
gument koji to zahtijeva®, pa ako se desi da se ovaj izraz nade ispred izra-
za minkum “od vas” — kao sto je slu¢aj u ovom hadisu — onda on obuhvata
sve vjernike, uklju¢ujué¢i muskarce i zene, bez ikakva izuzetka, jer nema
na drugom mjestu Serijatskog argumenta — iz Kur’ana ili sunneta — $to bi
upudivalo na izuzimanje ili specifi¢nost.

Sli¢no ovom hadisu je i ono §to biljezi imam Muslim od Temima ed-
Darija da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Vjera je savjet.” Upitasmo:
“Od koga?” On rece: “Od Allaha, Njegove Knjige, Njegovog Poslanika, mu-
slimanskih vladara i njihovog obi¢nog svijeta.”’

I Zena i muskarac su jednaki u pogledu obaveze da se drze vjere isla-
ma, i da joj se pokoravaju, pa ako je vjera vid savjetovanja, odnosno to je
dio vjere koji je u njenom sastavu, i ogranak koji se ne rastavlja od nje,
njen vazan znak da je ¢ak i Vjerovjesnik, s.a.v.s., ukazao njime — a ono
je njen dio — na cjelokupnu vjeru, kako bi onda bilo moguce re¢i da zene
nisu adresati za prakticiranje ove obaveze? I da li je ovo opcenita aktiv-
nost — sva ili njen dio —osim savjetovanje u nekom segmentu, a to je izvr-
savanje vjerske obaveze? Pa ko smije zabraniti zenama — bez argumenta
ili neceg sto iole upucuje na to — da se bave tom obavezom?

Sunnet je, dakle, kao i Kur’an, izjednacio muskarca i zenu u pogledu
obaveznosti naredivanja dobra a zabrane zla, kao i u pogledu njegovog
izvravanja, jer je vjeru proglasio savjetom, a vjera je predmet generalne
obaveze muskaraca i Zena zajedno.

Ako to znamo, onda niko ne moze da udalji zenu od opce aktivnosti
pod izgovorom da su one Zene, a ovo potvrduje islamska prijasnja prak-
sa od vremena Poslanika, s.a.v.s., kada se Zena angazirala u drustvenom
Zivotu, jer su Zene ucestvovale u vojsci Allahovog Poslanika, s.av.s., sa
muskarcima, u najtezim vrstama op¢ih poslova, i najopasnijim, najvise

% Muhammed Mustafa Selebi, Usulu-l-fikhi-l-islamijj, Daru-n-nehdati-l-a‘rebiijje, Bejrut,
1989.

7 Muttefekun-alejh, a tekst je kod Muslima, Et-Taba’tu-1-Masrijje biSerhi-n-Nevevi, 7/37.
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izbjegavanim kada je u pitanju Zena, obicajno, a to je aktivna borba u
islamskoj vojsci.*®

Zene su uéestvovale u hidZri u Abisiniju, kao i u Medinu, a to je po-
liticka aktivnost, koju obavlja muhadzir (azilant) kada mu bude tesko u
rodenoj zemlji, kada ne moze da izvrSava svoje vjerske obaveze i organi-
zovane aktivnosti na polju pomaganja svoje ideologije, tako da to nije bje-
zanje u neku zemlju gdje ¢e muhadzir mo¢i izvrsavati samo svoje vjersko
obredoslovlje.”

Profesor Zafir el-Kasimi, r., opisao je u svojoj vrijednoj knjizi Niza-
mu-l-hukmi fi-§-Seri‘ati ve-t-tarih (Sistem vladavine u Serijatu i historijii)
naredbu Poslanika, s.a.v.s., da se ucini hidzra u Abisiniju, kao prvu poli-
ticku aktivnost sa kojom je zapoceo Allahov Poslanik, s.a.v.s.*’

Ovo razumijevanje hidzre/selidbe u Abisiniju potvrduje dr. Nezar
el-Hadisi u svojoj knjizi El-Ummetu ve-d-devletu fi sijaseti-n-nebijji ve-I-
hulefai-r-rasidin® (Ummet i drzava u politici Poslanika, s.a.v.s. i praved-
nih halifa), gdje ovu selidbu smatra korakom na putu uspostavljanja prve
islamske drzave.

A selidba u Medinu bila je ¢isti politicki ¢in; ona nije bila dopustena
osim nakon dozvole Vjerovjesnika, s.a.v.s., da se seli, kada je rekao svo-
jim ashabima, naredujudi im odlazak za Medinu: “Doista vam je Uzviseni
Allah u¢inio da imate bracu i zemlju u kojoj éete biti sigurni.”®

Zena je ucdestvovala u politickom savjetovanju ($ura), a u Buhari-
jevu Sahihu®, kao i u mnogobrojnim djelima® koja obraduju biografiju
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., spominje se poznati slu¢aj Ummu Sulejm sa
Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., na dan Hudejbije u izvanredno opisanom

5 Vidi vige o ovom pitanju knjigu velikog alima, profesora Abdu-l-Halima Babu Sekka, r., Ta-

hriru-l-mer’eti fi ‘asri-r-risale, 2/3.

Muhammed Selim el-A'vva, Fi-n-nizami li-d-devleti-l-islamijje, Daru-$-Suruk, str. 44-47.

Zafir el-Kasimi, Nizamu-l-hukmi fi-$-Seri’ati ve-t-tarih, izdanje, 1974., str. 27 i dalje.

Nezar el-Hadisi, El-Ummetu ve-d-devletu fi sijaseti-n-nebijji ve-l-hulefai-r-rasidin, Bagdad,

1987, str. 80 i dalje.

2 Ibni Hi$am, Es-Siretu-n-nebevijje, 1987., 2/109.

% Hadisi broj: 2731 i 2742.

8 Npr.: Er-Revdu-l-unuf, Es-Suhejli, 2/232., Es—Siretu—§—§amyje, tab’atu-l-medzlisi-l-ea’la li-$-
$uu’'ni-l-islamijje, Kairo, 1992., 5/92.
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kazivanju, pa ko hoce neka ga procita. Umm Sulejm je predlozila Allaho-
vom Poslaniku, s.a.v.s., na dan Hunejna da se pobiju oni kojima je data
sloboda (oni koji su se pridruzili muslimanskoj vojsci nakon osvojenja
Mekke a koji su pobjegli u bici na dan Hunejna, posto je smatrala da su
oni uzrok razbijanja muslimanske vojske), pa joj je rekao Poslanik, s.a.v.s.:
“Umm Sulejm, Allah je to zaustavio i odredio lijep postupak.”®

Na$ brat prof. Abdu-l-Halim Ebu Sekka, spomenuo je u svom enci-
klopedijskom djelu: Oslobadanje Zene u vrijeme Objave preko trista argu-
menata, samo iz vjerodostojnog sunneta, koji potvrduju da je ucestvo-
vanje Zene u drustvenom, politickom i kulturnom zivotu aktivnost koju
Serijat ne zabranjuje, niti se izmedu toga i zene kao prepreka postavlja
ispravni Serijatskopravni sistem, samo ako se zena pridrzava pokrivanja
koje je u skladu sa islamskom obavezom ¢ednosti, a to je da pokrije ¢itavo
tijelo i kosu, da se ne ocrtava tijelo niti da ga otkriva, te dok god se pridr-
zava ugleda, postenja i ¢ednosti kao osobina koje Stite zenski integritet
i donose joj postovanje u bilo kom drustvu u kojem se nade. Osim toga
nema nista drugo sto bi ¢inilo zapreku zeni da se bavi bilo kojom drustve-
nom aktivnoséu u svom zivotu opéenito. U sluc¢aju da se Zeni na tom putu
isprijece uzroci koji se ti¢u nje same, kao $to je zauzetost pre¢im stvarima
i obavezama, ili hoce da se kloni drustvenog zivota zbog toga sto je ne
interesuje, ili, jednostavno, to ne zeli, onda to ne treba pripisivati Serijatu
ili Serijatskom pravu, nego je to u domenu licnog stava nekih zena, sto
je konacno slucaj i sa mnogobrojnim muskarcima, a $to ne zahtijeva da
se vrednuje sa Serijatskopravnog aspekta, ili da se objasnjava kao pitanje
koje se vezuje za pravno-Serijatsko rasudivanje.

Ono $to sprecava aktivnost nekih zZena, koje zele da se ukljuce u
drustveni zivot, $to se pojavi kao zapreka koja joj ne dopusta javnu ak-
tivnost u osnovi, desava se i sa nekim muskarcima, tako da je u vezi s tim
pitanjem isti stav i prema muskarcima i prema Zenama.®

Fikhski tradicionalni stav u pogledu politicke uloge Zene postavlja
problem na razinu da Zena nema sta da trazi u politici, i da najvise sto se

%5 Muslim, Sahih, Et-Tab’atu-t-turkijje, 5/196.

5 Muhammed Selim el-'Avva ve Burhan Galjun, En-Nizamu-s-sijasi fi-l-islam, ibid.
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od nje moze traziti — ako ona to moze po misljenju zagovaraca ovog stava
— jeste da ¢uva kucdu i odgaja svoju djecu.

Neki zagovornici ovoga stava argumentuju ga hadisom koji nije
vjerodostojan: “Savjetujte se s njima (zenama), ali se nemojte slagati sa
njima.”®’” To je apokrifni hadis koji se ne moze vezati za Allahovog Posla-
nika, s.a.v.s., niti je dozvoljeno da se koristi u argumentaciji i dokazivanju.
Allahov Poslanik, s.a.v.s., savjetovao se sa svojim Zenama u vezi s opéim
pitanjima i prihvatao njihovo misljenje i stavove, pa kako bi izrekao ovaj
hadis a onda bio prvi koji ga ne postuje?!

Oni koji ne dopustaju postavljanje zene na politicki polozaj argu-
mentuju to hadisom Allahovog Poslanika, s.a.v.s.: “Nece uspjeti narod koji
postavlja Zenu na polozaj.”*® Medutim ovaj hadis nije argument za to, jer
je ono na Sta upucuje opcenita vlast iznad koje ne postoji visa instanca,
a to se odnosi na hilafet ili vodenje najvise opée duznosti predsjednika
islamske drzave koja obuhvata cjelokupan islamski svijet, a koja danas
ne postoji, niti se pretpostavlja da ¢e postajati u doglednoj buduénosti
covjecCanstva. Sposobnosti vladara u takvoj drzavi, uvjeti njegova postav-
ljenja u kompletnom kapacitetu u svim segmentima — $to obuhvata pred-
vodnistvo u namazu, vodenje vojske, idztihad u pitanjima citave vjere i
vodenje sudske vlasti — ne postoji ni kod jednog vladara danas, a ako bi
on to li¢no i tvrdio prvi su islamisti koji to ne prihvataju i odbili bi da mu
priznaju to pravo. Danasnji vladari su samo dio drzavnog aparata, vlada-
vina je dio mnogobrojnih institucija koje se nalaze u vidu prava vlasti i
diskrecija, koje je sve nekada obnasao pojedinac vladar, bilo kako da se
zvao njegov oblik vladavine ili njegova li¢nost vladara.

Ne smeta, sa stajaliSta podobnosti i sposobnosti, da i Zena ucestvuje u
nekim oblicima vlasti — pa makar se radilo i o vladavini drzavom — jer bilo

% Ovo je apokrifan hadis koji nema nikakvog osnova. Tako ga je ocijenio veliki poznavalac

$ejh Mer’a b. Jusuf el-Kermi u djelu El-Fevaidu-l-medZmu‘a, uz ocjenu i verifikaciju djela od
strane $ejha Muhammeda es-Sabaga, Daru-l-verrak, Rijad, 1998, broj 76., str. 99. Es-Sehavi
ga eksplicitno ocjenjuje kao nevjerodostojan, El-Mekasidu-I-hasene, Daru-l-kutubi-l-i'Imijje,
Bejrut, 1979, broj 585., str. 248. I Mula Ali el-Kari, El-Esraru-l-merfu‘a, uz ocjenu i verifika-
ciju djela od strane Sejha Muhammeda es-Sabaga, Muessesetu-r-risale, 1971., broj 240., str.
222.1‘Adzluni, Ke$fu-l-hafa ve muzilu-l-ilbas, Daru-ihjai-t-turasi-l1-‘arebi, broj 1529., 2/3.

Biljezi ga Buharija u svom Sahihu pod brojem 4425 i 7099. Od kojih je jedan preko Ebu Bekra, r.a.
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koja od tih nadleznosti — pa makar i vodenje zemlje — ne predstavlja ono
na Sta se odnosi hadis koji govori o neuspjehu vladavine ako to bude Zena.
Ono na $ta se odnosi hadis jeste opéa vladavina; a neki imami su dopustili
zeni da obnasa neke opasne vidove vlasti. Tako je kod Ebu Hanife Zena u
mogucnosti da vodi sudstvo u onim oblastima u kojima se dopusta njeno
svjedocenje, aimam Taberi je rekao da ona moze obnasati poslove sudstva
i vladavine, $to je i jedna predaja koja se vezuje za Malika, takoder.*

Zbog toga ne vidim Serijatsku zapreku da Zena vodi bilo koji domen za
koji ima sposobnosti, snage i da joj biraci povjere odgovornost polozaja na
koje se biraju kandidati, ili ako njezini nadredeni smatraju da je mogu po-
staviti na polozaj za koji je odredeno da se na njega dolazi postavljenjem.

Ovakvo videnje ovoga problema u skladu je sa $iijskim savremenim
pravom, jer je na$ prijatelj i veliki nauénik imam Mehdi Semsu-d-din, do-
sao do istog zakljucka u knjizi Ehlijjetu-l-mer’eti litevelli-s-sultati (Legiti-
mitet obnasanja vlasti od strane Zene), koja je komparativni nau¢ni rad
izmedu sunnijskog i siijskog fikha, gdje se autor posluzio i tradicionalnim
i racionalnim disciplinama, tako da je ustvrdio kako izraz: “neée uspjeti
narod...” ne odnosi se na nistavost obnasanja vlasti Zene sa Serijatskog
aspekta, nego najvise $to se moze reci jeste da se odnosi na pogresan iz-
bor, ili da se na tome nece ostvariti cilj, pa je to u rangu kao kada se kaze:
“Nece uspjeti onaj ko ljeti trguje zimskom robom, $to znaci da nec¢e moci
dovoljno zaraditi, ali ne znaci kategoricki da je sama trgovina nistavna.””

Zatim je napravio razliku izmedu autoritarne drzave (vlast kisre) i
vladavine u zemlji koju vodi drzavni aparat i institucije vlasti, u kojoj se

% To je eksplicitni navod Ibni HadZera u El-Fethu-l-Bariju, 8/128. I neka te ne zavara onaj koji
nijece njeno postavljenje na vlast u hanefijskom mezhebu. Mnoge knjige i referentni izvori u
mezhebu imaju eksplicitne navode koji to potvrduju, od kojih je Bedai’us-sanai’, El-Kasani,
7/3., kada kaze: “Sto se ti¢e toga da bude mugko, to nije od uvjeta dozvole postavljenja na
vlast opéenito, jer je Zensku dozvoljeno svjedocenje opéenito, s tim da ona neée donositi
presude u pogledu fiksiranih kazni i kazni kisasa/odmazde, zbog toga $to nema uvjeta po-
dobnosti za to. Medutim podobnost za sudstvo je u skladu sa svjedo¢enjem.” I ITbni Nudzejm
u El-Bahru-r-raiku, 6/281. nijece uvjet “muskosti i sposobnosti pravnog rezonovanja/idzti-
hada” u domenu sudstva.

Ajetullah Muhammed Mehdi Semsu-d-din, Ehlijjetu-l-mer’eti litevelli-s-sultati (Legitimitet
obnasanja vlasti od strane Zene), 1995, str. 82. i dalje. Treba vidjeti i dvije druge knjige: Ha-
kku-l-ameli li--mer’e i Es-Setru ve-n-nazretu, Mensuratu-l-mu’essese ed-devlijje li-d-dirasat
vde-n-nesr, Bejrut.
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ispoljavaju ovlasti i duznosti putem principa savjetovanja (sure), tako da
. . L . . )

je prvu vrstu vladanja proglasio nistavnom, bilo da se radi o muskarcu
ili Zeni, a dopustio drugu vrstu i za muskarce i Zene. Drugi argumenti
na koje se oslanjaju oni koji zabranjuju ucesce zene u op¢oj vlasti — ili da
iskoristi svoje pravo u tome — ne upuc¢uju na ono $to hoc¢e da dokazu, a to
sam pojasnio i elaborirao na drugom mjestu.”

Polozaj nemuslimana u islamskoj drzavi

Mi ne govorimo o islamskom politickom sistemu kao ispraznoj ideji ili
praksi, nego govorimo o njemu kao konstantnoj politickoj aktivnosti —
otprilike u svim islamskim zemljama — koja poziva uspostavljanju islam-
ske drzave, i govorimo o tome u situaciji neprestanog napretka u vezama
izmedu islamskih i neislamskih zemalja, koje su dospjele do oglasavanja
rata, viSe puta u nekoliko godina protiv nekoliko islamskih zemalja, i
oglasavanja jasne prijetnje ratom, nekim drugim drzavama.

Nemuslimani u islamskim zemljama imaju pravo da se pitaju o tome
Sta ¢e se desiti sa njihovim polozajem u slucaju da se zahtjev za uspo-
stavljanje islamske drzave ostvari u zemlji u kojoj se nalaze pripadnici
razlicitih vjera koji Zive jedni pored drugih.

I muslimani i nemuslimani, zajedno, u islamskoj zemlji i van nje —ili
u svojim zemljama — trebaju znati prirodu veza njihovih zemalja i drugih
islamskih zemalja, bilo da se radi o onima koje su u ratu ili miru sa mu-
slimanskim zemljama. Nemuslimani koji su drzavljani muslimanske ze-
mlje, oni su kao i muslimani jednaki u pravima drzavljanstva i obaveza-
ma, gdje nema razlike izmedu muslimana i nemuslimana u uzivanju svih
usluga i koristi od javnih dobara i zaposlenja — civilni, nevjerski domen
— sa kojima raspolaze drzava i njeni sistemi. Vjerski poslovi se dodjelju-
ju pripadniku odredene vjere, inace bi posao nekog drugog bila obaveza
koju ne bi mogao izvrsavati, §to je zabranjeno u Serijatskom pravu.

Prosla je epoha, sa propas¢u islamske drzave, koja je bila poznata u
nasoj historiji kao epoha ugovora sti¢enistva islamske drzave, a koja se

" Muhammed Selim el-‘Avva ve Burhan Galjun, En-Nizamu-s-sijasi fi-l-islam, str. 171-178.
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zavrsila kada su islamske zemlje pale pod jaram zapadnog kolonijalizma.
Tada su se stanovnici zemalja borili — muslimani i nemuslimani — protiv
kolonijalizma, tako da je to dovelo do osnivanja nacionalnih drzava sa
vecinskim muslimanskim narodima u zajednici sa drugim nacionalnim
manjinama, medutim svi su bili partneri u osnivanju ovih drzava i njenih
politickih sistema, koji su naslijedili kolonijalizam nakon njegovog odla-
ska sa scene. Sti¢eni$tvo je bilo ugovor a ne stanje, a ugovori su po svojoj
prirodi u mogu¢nosti da se dokinu ili izvrse, ali stanje je ostajalo, dok
su ostajali njegovi uvjeti i situacija koja je opravdavala njegovo postoja-
nje. Ako je ugovor sti¢enistva dokinut, i ako nema povratka na bilo kakvo
njegovo postojanje, dolazi do novog ustrojstva, ustrojavanje patriotizma
i domoljublja, u ¢emu su bili ravnopravni muslimani i nemuslimani, sa
pozicije zakonskih prava i obaveza pred drzavom, pred sudskom vlascu i
pred svakim drugim vidom drzavne vlasti.

Ako je musliman obavezan — vjerski — da izvr§ava ono ¢ime ga duze
tekstovi Kur'ana i sunneta, u vidu dobroc¢instva i pravde tokom aktivno-
sti sa sugradanima nemuslimanima, posebno u odnosu sa pripadnicima
Knjige, onda ¢e i vjerski aspekt uciniti da veze muslimana i nemuslimana
budu u sjeni bratstva u svojoj domovini, predstavljenog u humanizmu i
ljudstvu, iznad i prije njenog postojanja, utemeljenog na drzanju do za-
konskih i ustavnih okvira.

Ugovor Sti¢enistva je bio zasnovan na tome da nemusliman, koji
boravi u islamskoj zemlji, pla¢a jedan mali iznos (koji nije prelazio dva
dinara ni na najbogatijeg sticenika od kojeg se uzimalo) koji se nazivao
dzizja. Islamski pravnici su na konsezusu da je ovaj iznos bio zamjena
nemuslimanima koji onda nisu morali da izvr§avaju obavezu odbrane ze-
mlje i sluZenja vojnog roka ($to je bilo nasuprot dzihada za muslimane),
tako da nemuslimani nisu bili u obavezi da sluze vojsku, posto je vojska
— u osnovi — nosila i stitila vjersku doktrinu a ne patriotsku, borila se u
ime Allaha, a ne u ime ¢uvanja granica, tako da bi obavezivanje nemusli-
mana uces¢em u takvoj vojsci bila obaveza koja se ne moze (iz vjerskih
razloga) podnijeti, a to je nedopusteno. Medutim posto se to promijenilo
tako da vojska bude domoljubna, ¢ija je prva zadaca — mozda i zadnja —
cuvanje drzave i njenih granica, te odbijanje neprijatelja od nje, onda je
to Cisto patriotska zadaca, u kojoj su isti, u njenom izvrSenju muslimani i
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nemuslimani, a ideja dzizje tada nema svrhu niti uzrok i otisla je u arhivu
historije, kao i sama ideja $ti¢enistva.

Ono u $ta nema sumnije jeste da je odbrana domovine, kod muslima-
na, dzihad/borba na Bozijem putu, a musliman je obavezan oboje zajedno,
a nemusliman je u obavezi braniti domovinu posto je drzavljanin zemlje,
dok je pitanje njegove vjere ostavljeno za propise te vjere i onog $to odrede
njihovi u¢enjaci. Medutim sigurno je da ideja dzizje u ovom slucaju, otpa-
dau osnovi, ¢akikad bi bili pod utjecajem ugovora o sti¢enistvu, a pogoto-
vu kad taj ugovor nikako ne postoji!? Nemuslimanima u islamskoj zemlji
mora se omoguciti da grade svoje vjerske objekte, tako da nije ispravno
ono sto govore mnogi, kako to nije dopusteno u gradovima koje su osno-
vali muslimani, jer ako im ne branimo boravak u njima, a protiv toga nije
niko, niti iko poziva da se to zabrani, onda nam nije dopusteno da im za-
branjujemo izgradnju objekata — shodno njihovoj brojnosti — u kojima bi
obavljali svoje obrede prema njihovoj ideologiji i njihovom obredoslovlju.

Ovdje se mora ukazati na savremeno stanje mnogih neislamskih ze-
malja u kojima zivi veliki broj muslimana — milioni njih — koji u ovim
zemljama borave privremeno, ili su migracijom dosli do prava drzavljan-
stva i postali njihovi drzavljani. U oba slucaja ove drzave ne zabranju-
ju muslimanima koji imaju pravo boravka da izgraduju vjerske objekte
i osnivaju institucije koje ¢e sluziti okupljanju muslimana na kulturnom,
obrazovnom, drustvenom ili ekonomskom planu; pa ako je ovo postupak
neislamskih zemalja koje ne zabranjuju svojim drzavljanima, ili onima
koji imaju regulisan boravak na njihovom teritoriju, pa makar i privreme-
no, njihova prava ispoljavanja u domenu vjerskih obreda koje organizu-
ju..., pa da li, onda, mi imamo prava da to zabranimo njihovim drzavlja-
nima na nasoj teritoriji?!

Savremeno stanje medudrzavnih odnosa

Sto se ti¢e odnosa islamskih i drugih drzava, islamsko tradicionalno pra-
vo podijelilo je svijet na dva dijela ili dvije kuce: kuca islama — ili zemlje
islama — i kuca rata, ili zemlje rata, te — kod nekih pravnika — dodaje se
treci dio: kuca ugovora, a to su zemlje pod ugovorom.
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Ova podjela izazvala je kod nekih istrazivaca otpor, tako da je jedan
od njih napisao: “Fikhsko tradicionalno gledanje na svijet je nemoc¢no da
obuhvati sve njegove aspekte i bogatstvo, a savremno islamsko budenje
se tome protivi, zbog ¢ega ne moze da to razumije i da postupa na temelju
tog razumijevanja.””

Uistinu, neki autori ponavljaju — bez stvarnog uvida — pravna razu-
mijevanja na koja nalete u izvorima nasih slavnih pravnih prethodnika,
ne shvatajudi kako ova razumijevanja imaju historijske konotacije, koje
se moraju uzeti u obzir, kao i odredenu situaciju koja je uzrokovala njiho-
vo nastajanje i usmjerila ih, pa su ona u tom okrilju izvrsila svoju ulogu.
Oni, uglavnom, zaboravljaju nau¢nu ¢injenicu da teoretsko pravno rezo-
novanje (idztihad) o ovakvim pitanjima vise slijedi prakti¢nu potrebu
nego tradicionalni argument, zbog ¢ega je ono samo promjenljivo usljed
promjene okolnosti i stanja, tako da drzanje do starih misljenja ne vodi
drugdje — fakticki nije kompatibilno sa novim okolnostima — osim ka gu-
bitku opce koristi, a obaveza je pravnog eksperta i ummeta da je priskrbe
i Cuvaju.

Od ovakvih razumijevanja je i podjela svijeta na dva dijela: islamske
zemlje i zemlje rata. To je stav koji se temelji na tome da su muslimani
prepoznatljivi i pristrani u svojim zemljama, nasuprot ¢emu je logika da
su nemuslimani prepoznatljivi i pristrani u svojim zemljama, tako da od-
nos izmedu tih zemalja nije nista drugo nego odnos neprijateljstva i kon-
stantnog rata, pa je tako nemuslimanska zemlja i nazvana zemljom rata.

Ovakvo razumijevanje nastalo je u islamskom pravu da bi bilo reci-
pro¢no drugom razumijevanju o podjeli svijeta ¢iji kreatori su Rimljani/
Bizantinci, koji su ga podijelili na tri dijela: svijet Rimljana, svijet Latina
i svijet ostalih. Rimljani su gospodari svijeta, Latini su potomci njihovih
rodaka, a ostali roblje Rimljana i Latina, za Cije porobljavanje su dopuste-
ne sve zabrane: prema ljudima, imovini, vremenu i mjestu. To je etnic-
ko-rasisticka podjela koja pociva na ideji etnicke superiornosti i vodi ka
najgorim i najzes$¢im vrstama zlocinackog ponasanja i zvjerstva protiv

™ Dr. Ridvan es-Sejjid, Zuhuru-d-devleti-l-islamijjeti ve zevaluha, predavanja koja je autor
odrzao na Ekonomskom fakultetu i Fakultetu politickih nauka Kairskog univerziteta

30/11/1997., str. 12/13.



Umijerenost u politici 305

nerimljana i nelatina. Tako su i muslimanski pravnici odgovorili reci-
pro¢no ovom shvatanju sa teorijom da je svijet podijeljen na dva dijela ili
dvije kuce: Kuca islama, ili islamske zemlje, i kuc¢a rata, ili zemlje rata; sto
je razumijevanje koje se temelji na dvije Cinjenice: doktrini i aktuelnim
okolnostima, iz dvoboja ove dvije vrijednosti proizlaze fikhski propisi, od
kojih ni jedan ne dopusta neprijateljstvo niti ono $to je zabranjeno Serijat-
skim normama — bez pravnog razloga.

Ovo je podjela koja nije uzdizala jednu rasu nad drugom, ili jedan
narod nad drugim, jer su utemeljivaci i unapredivaci ove podjele imali u
vidu rije¢i Uzvisenog: O ljudi, Mivas od jednog covjeka i jedne Zene stvara-
mo i na narode i plemenavas dijelimo da biste se upoznali. Najugledniji kod
Allaha je onaj koji Ga se najvise boji, Allah, uistinu, sve zna i nije Mu skrive-
no nista.”, te rije¢i Allahovog Poslanika, s.a.v.s.: “Ljudi, svi ste vi Ademovi,
a Adem je od zemlje, prema tome nema prednosti Arapa nad nearapom,
niti bijelca nad crncem, osim po bogobojaznosti.”™

Ovaj islamski stav je imao svoju prakti¢nu ulogu u vremenu kada je
nastao, kao i kroz historijske epohe poslije, koju moze da shvati onaj ko se
upozna sa islamskom fikhskom bastinom i izvorima medunarodnog pra-
va te internacionalnim odnosima u islamu, a to su izvori koji su poznati
pod nazivom kutubu-s-sijer. Medutim u svom pocetku i razvoju to je bio
fikhski stav pravnog rezonovanja (id2tihada), a ne razumijevanje koje se
uzelo iz kur'anskog teksta ili rije¢i Poslanika, s.av.s,, ili da je utemeljen
na njima.

Fikhski i idztihadski rezon u vezi s tim pitanjem je bio ispunjenje
javne koristi ili otklanjanje neke $tete, a to je cilj Serijata po jedinstvenom
misljenju pravnika. On nije nastao — kao $to su razumjeli neki istrazivaci
— kao “nemogucnost fikhske vizije da obuhvati brojnost i bogatstvo svi-
jeta..., nego je nastao na temelju shvatanja neispravnosti isticanja rasnih
razlika medu ljudima i na temelju shvatanja ispravnosti razlikovanja na
doktrinarnoj osnovi i etici te bogobojaznosti koje proizlaze iz toga. To
nije bio pravni rezon (idZtihad) odmah u pocetku, nego odgovor na stav

73 El-HudZurat, 13.
™ Hadis navodi Ahmed u Musnedu.
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Bizantinaca sa kojima su se muslimani susreli, i sa njihovom idejom, na
utvrdama Sama.

Posto je savremeni internacionalni sistem uveo ¢itav svijet u ono sto
su islamski pravnici nazivali Ku¢a ugovora ili zemlje pod ugovorom, da
li je onda dopusteno islamskom pravniku da ostane kod dualne podjele
svijeta, ili podjele na tri djela, i na propisima pravnika koji proizlaze iz
toga?!

Mislimo da je stari idztihad koji je dao tu dualnu podjelu nadiden,
da savremeni fikh mora da se okrene ka realnosti savremenih internacio-
nalnih odnosa pa da proizvede pravni rezon koji ¢e objasniti dopusteno i
zabranjeno u tom domenu, ono $to donosi op¢u korist ili je upropastava, i
to na nacin kako su to ¢inili prijasnji pravnici rjesavajuci situaciju u kojoj
se nalazio ummet islama nasuprot tog starog svijeta.

Ovo misljenje ne utjece na problem konstantne borbe/dzihada i
obaveze njegovog nastavka do Sudnjeg dana; jer njegov domen i njegova
tematika razlikuju se od mirovnih veza i njene tematike, a za svako ovo
pitanje imaju posebni Serijatski propisi, kao i temeljni normativni teksto-
vi u Kur'anu Casnom i sunnetu Poslanika, s.a.v.s., §to nije bilo predmetom
pravnog rezonovanja u pitanju podjele svijeta na dva ili tri dijela ili kuce,
nego se to rezonovanje gradilo samo na opcoj koristi.

Zbog toga i kazemo: Obaveza je savremenog fikha da se usmjeri na
taj isti razlog, tj. na preferiranoj op¢oj koristi za muslimane, tako da svoje
pravno rezonovanje o internacionalnim odnosima gradi na toj osnovi; a
nije dopusteno da savremeni fikh ostane zarobljen okovima starog rezo-
novanja, koje vise ne odgovara cilju koji su postavili stari pravni eksperti,
niti vise postoje uzroci koji su ga uvjetovali.

Po nasoj ocjeni, svijet je danas samo jedna kuca, i to kucéa/zemlja
ugovora, a propisi islama odnose se na muslimane gdje god oni bili, bilo
da su u zemlji u kojoj je ve¢ina muslimana ili su manjina, ili su tek poje-
dinci u neislamskim zemljama gdje su nemuslimani vecina.

Nije dopusteno nikome da prihvati, ili da praktikuje pravnu deciziju
(fetvu) koja proklamuje izuzimanje nekih prakti¢no-pravnih islamskih
propisa od nekih pojedinaca, samo zbog toga sto zive u zemlji u kojoj mu-
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slimani nisu veéina, jer je ovakvo rezonovanje upropastavanje komplet-
ne vjere opravdavanjem ostavljanja nekih njenih dijelova, a Uzviseni je
ukorio u svojoj Casnoj Knjizi Jevreje, koji su vierovali u jedan dio Knjige
a drugi dio odbacivali. Nikome nije dopusteno da proglasi kako je ime-
tak nemuslimana dopusten u njihovoj zemlji, uz argument kako su oni u
kuci/zemlji rata. Onaj ko ima ovakve stavove, nije mu dopusteno da zivi
u toj zemlji, jer ono §to moze odvesti u zabranjeno i samo je zabranjeno.
Musliman je obavezan da ispostuje ugovor, usao je u tu zemlju uz uvjet da
postuje njene zakone i njen sistem, tako da mora ispostovati svoj ugovor
ili da se iseli, a ne da u takvoj zemlji dopusta zabranjeno, ili da zabranjuje
dopusteno.

Susretao sam na Zapadu muslimanske mladice koji dopustaju upo-
trebu javnih prevoznih sredstava, sredstava komunikacije, poput telefo-
na i sl,, te upotrebe mjesta za parking koja se naplacuju i sli¢ne servisne
usluge, a da ne plate njihovu cijenu. I ne samo to, nego neke izbjeglice
koje su dosle u te zapadne zemlje — tvrde da su tiranizirani u islamskim
zemljama iz kojih su dosli — prijavljuju se na razlicite adrese i registru-
ju svoja imena kod lokalnih drzavnih institucija, kako bi dobili socijalnu
pomo¢ odredenu za izbjeglice na tim adresama po vise puta, svaki put
zloupotrebljavajuci potvrdu tih vlasti koju daju onome ko im se prijavi
kao politicki izbjeglica.

Sve ovo i druge malverzacije sa kojima jedu tudi imetak bespravno,
po Serijatu je zabranjeno i to nista ne moze opravdati, a onaj ko se time
bavi sigurno je grjesnik, bez imalo sumnje. Tvrdnja da su ovi i sli¢ni po-
stupci ono $to dopusta priroda podjele svijeta na ku¢u u kojoj se nalaze
kao kucu rata, tvrdnja je ocite niStavnosti, za $ta ne postoji nikakav argu-
ment pred UzviSenim a ni kod obi¢nog svijeta.

Ako savremeni pravni rezon (idztihad) odbacuje podjelu svijeta na
Kuéu/zemlju islama i Ku¢u/zemlju rata, onda se zabranjuju ova ruzna
djela direktnom upotrebom eksplicitnih tekstova o zaradi na zabranjen
nacin, i onih koji nareduju da zarada bude na dozvoljen i lijep nacin, kao
i potrosnja.

A ako odnos islamske i nemuslimanske zemlje prede iz situacije mira
u situaciju rata, onda temelji, koje smo prije spomenuli, nemaju mjesta za
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primjenu. U tom slucaju situacija drzavljana kao i ¢itave zemlje prelazi
iz stanja mira i zivota koji se odvija u znaku ljudskosti i humanosti u sta-
nje obaveze odbrane zemlje i odbijanja neprijateljstva, tada za napadaca
i okupatora nema milosti, za njegovu krv, oruzje i logistiku, kada postaje
jedina obaveza za sve podanike — muslimane i nemuslimane — odbrana i
borba dok ne istjeraju neprijatelja i okupatora iz zemlje, povrate stanov-
nistvo, svoju vlast i suverenitet nad zemljom.

Ovo je danas situacija sa stanjem drzavljana u Palestini, Iraku i Af-
ganistanu, a, mozda, sutra bude tako na nekom drugom mjestu ili zemlji
—ne dao Allah — i nije uloga pravne elite i mislilaca da proucavaju samo
stanje kada je zemlja u normalnoj situaciji a da Sute o drugim situacija-
ma, nego su u obavezi, takoder, da prate stanje krize i momente rata, pa
¢ak u tim vremenima, mozda, stanovnistvo ima vec¢u potrebu za njiho-
vim misljenjem, idejom i rjesenjem.

I neka je zahvala Allahu, Gospodaru svjetova.

(Preveo: Muharem STULANOVIC)



