NA PUTU DIJALOGA
| UMJERENOSTI

ZBORNIK RADOVA S OKRUGLIH STOLOVA,
SEMINARA | TRIBINA




NA PUTU DIJALOGA
| UMJERENOSTI

ZBORNIK RADOVA S OKRUGLIH STOLOVA,
SEMINARA | TRIBINA

-
¥

Na putu dijaloga i umjerenosti - Prve strane.indd 1 24/07/2020 14:33



| )
gy
a5 P
L\ ==/

Centar za dijalog - Vesatijja, Sarajevo

www.cdv.ba

NA PUTU DIJALOGA | UMJERENOSTI
ZBORNIK RADOVA S OKRUGLIH STOLOVA, SEMINARA | TRIBINA

Izdavac:

Zaizdavaca:

Priredivac:
Urednik:
Lektor:

Dizajn korice:

Ilustracija na koricama:

Tiraz:

Stampa:

Centar za dijalog — Vesatijja

Senad Ceman

Mohamed-Suleyman Tadefi
Ekrem Tucakovié¢
Hurija Imamovi¢
Tarik Jesenkovié

Freepik - Premium

300

Amos Graf d.o.o. Sarajevo

CIP - Katalogizacija u publikaciji
Nacionalna i univerzitetska biblioteka

Bosne i Hercegovine, Sarajevo

28-67(082)

NA putu dijaloga i umjerenosti : zbornik radova s okruglih stolova, seminara
i tribina / priredio Mohamed-Suleyman Tadefi. - Sarajevo : Centar za dijalog - Vesatijja,

2020. - 203 str. ; 24 cm

Bibliografija i biljeske uz tekst.

ISBN 978-9958-065-20-0
COBISS.BH-ID 39806470

Na putu dijaloga i umjerenosti - Prve strane.indd 2

24/07/2020 14:33



NA PUTU DIJALOGA
| UMJERENOSTI

ZBORNIK RADOVA S OKRUGLIH STOLOVA,
SEMINARA | TRIBINA

Priredio Mohamed-Suleyman Tadefi

7
y N

4
oo
\ ==/
Centar za dijalog - Vesatijja, Sarajevo

www.cdv.ba

Sarajevo, 1441. po H. / 2020. godine

Na putu dijaloga i umjerenosti - Prve strane.indd 3 24/07/2020 14:33






SADRZAJ

PIeA@OVOT ... 7

OKRUGLI STOLOVI

1. TRADICIA SUZIVOTA U SREDNJOJ BOSNI......ocooviiiiiiiiiiiiiiieeee, 13
Muftija sarajevski dr. Enes Ljevakovi¢ ® Uvodno obracanje................... 15
Dr. Senad Ceman e Percepcija suZivota u osnovnim izvorima islama........ 17

Fra Mirko Majdandzi¢ * Poruke Ahdname kroz tradiciju suZivota

U STEANJO] BOST ... 31
I1. ISLAM I MORALNI 1IZAZOVI U 21. STOLJECU.......ooooiivoiiiiie 35

Dr. Mustafa Ceri¢ ® Moralnd RFiza ..............ccocooooiiiiiiiiiiiie 37

Dr. Dzevad Hodzi¢ ® Moralna kriza u svijetu

kao kriza odgovornosti i muslimanski odgovor ... 47

Akademik Ferid Muhic e Islam i moralni izazovi 21. vijeka.................... 57

Dr. Nedzad Grabus e Eticki monoteizam i pitanje opceg dobra................ 63

I1I. SAVREMENI RADIKALNI DESNICARSKI POPULIZAM
[ ISLAMOFOBIA: 1IZAZOV ZA LIBERALNU DEMOKRATIU .................... 71

Mr. Zlatan Hadzi¢ ¢ Geopolitika straha u zemljama Evropske unije
pogodenim valom izbjeglica i imigranata......................cccocooeoiiiiis 73
Dr. Hikmet Karcic¢ ¢ “Slamka koja je kamili slomila leda” -

Rat u Bosni i Hercegovini i desnicarski pokreti u EVropi ............................ 97
Muhamed Jusic¢ ¢ Ideoloski korijeni nove evropske desnice -
Antimuslimanski sentiment kao mobilizirajuci faktor dolaska na vlast .....103
Mr. Amer Cekic¢ ¢ Posljedice porasta krajnjeg desnog populizma

na politiku prema islamu u Austriji i Francuskoj...............cccccocoeon 125



6 NA PUTU DIJALOGA 1 UMJERENOSTI

MEDUNARODNA KONFERENCIJA

Dr. Mustafa Ceri¢ ¢ Principi ljudskog bratstva ..., 133
Dodatak: Povelja o ljudskom bratstvu radi svjetskog mira i suzivota........ 137

RADOVI SA SEMINARA

SEMINAR ZA IMAME: ISLAMSKE VRIJEDNOSTI

U DRUSTVENOM KONTEKSTU.......oooiiiiiiiiieioeeeeeeee 147
Dr. Safija Malkic ¢ Islamske vrijednosti - licni i porodicni Zivot .............. 149
Dr. Muharem Adilovi¢ e Islamske vrijednosti i drustvena pravda.......... 163

TRIBINE
Dr. Mustafa Ceri¢ ¢ Vrijeme dijalektickog spiritualizma....................... 177

Dr. Senad Ceman ¢ Osam stoljeca muslimansko-krscanskog
dogovaranja - Paradigma vrijednosti koje nadilaze srednjovjekovni
1 SUVIEMENT RONLERSL ..ot 193



PREDGOVOR

Centar za dijalog — Vesatijja je u svom radu, izmedu ostalog, usmjeren na
realizaciju nauc¢no-istrazivackih i edukativnih projekata te organiziranje na-
ucnih skupova, okruglih stolova, seminara i tribina u cilju promocije dija-
loga i islamskog djelovanja u savremenim uslovima globaliziranog svijeta.
Kroz ovaj rad nastoji se iz perspektive srednjeg islamskog puta dati dopri-
nos prijeko potrebnom traganju za Zivotno vaznim odgovorima na aktuelna
i nerijetko zbunjujucih pitanja svijeta danasnjice.

U okviru redovnih aktivnosti Centar za dijalog — Vesatijja je tokom 2018.
i 2019. godine realizirao razli¢ite projekte koji, svaki na svoj nacin, podu-
piru dijalosku misiju Centra i njegovu okrenutost sagledavanju drustvenog
konteksta iz islamskog rakursa. Dio tih njegovih aktivnosti prezentira se u
ovom Zborniku radova s okruglih stolova, seminara i tribina u 2018. i 2019.
godini pod nazivom “Na putu dijaloga i umjerenosti”. Premda su ovdje obu-
hvaceni raznorodni sadrzaji u tematskom smislu ali i po svome karakteru i
formi realizacije, ipak u sebi nose vaznu zajednicku crtu: promocija dijalo-
ga i razumijevanja medu ljudima, s jedne, i afirmacija duhovnih vrijednosti
kao moguceg odgovora na mnoge izazove savremenog svijeta, s druge stra-
ne. Ta zajednicka odlika i poruka ¢ini ih prikladnim da se nadu objedinjeni
u istom knjiskom svesku.

U ovim aktivnostima, o kojima ¢itamo na stranicama ovog Zbornika,
Centar za dijalog — Vesatijja uglavnom se pojavljuje u ulozi organizatora i
realizatora, a i tamo gdje mu je dodijeljena suorganizatorska pozicija ona je
bila veoma znacajna.

Prvi blok ovog Zbornika ¢ine izlaganja s tri okrugla stola. “Tradicija su-
zivota u Srednjoj Bosni” naziv je okruglog stola odrzanog u Fojnici, a ovdje
se obajvljuju izlaganja dr. Enesa Ljevakovica, tada u svojstvu mutftije sa-
rajevskog, dr. Senada Cemana, direktora Centra za dijalog - Vesatijja, i fra
Mirka Majdandzica, Zupnika Zupe Vares. I1zlagaci na okruglom stolu “Islam
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i moralni izazovi u 21. stoljecu” bili su dr. Mustafa Ceri¢, (reisu-l-ulema
1993-2012.) i predsjednik Upravnog odbora Centra za dijalog - Vesatijja,
dr. Dzevad Hodzi¢, direktor Uprave za obrazovanje i nauku Rijaseta, dr.
Nedzad Grabus, mutftija ljubljanski, i akademik Ferid Muhi¢. Okrugli sto
“Savremeni radikalni desnicarski populizam i islamofobija: izazov za libe-
ralnu demokratiju” bio je tre¢i okrugli sto Centra za dijalog — Vesatijja u
2019. godini na kojem su ucestvovali: dr. Sead Turcalo, prof. dr. Nedzma
Dzananovi¢, Muhamed Jusi¢, mr. Amer Cekic¢, dr. Hikmet Kar¢ic i mr. Zla-
tan Hadzic.

U povodu posjete pape Franje Ujedinjenim Arapskim Emiratima, koja
je u svjetskoj javnosti oznacena historijskom jer je bila i prva posjeta po-
glavara Katolicke crkve Arapskom poluostrvu, odrzana je u Abu Dabiju 04.
februara 2019. godine medureligijska konferencija o ljudskom bratstvu, a
dr. Mustafa Ceri¢ na otvaranju ove konferencije izloZio je rad pod nazivom
“Ljudsko bratstvo”. Izlaganje dr. Ceric¢a uvrsteno je u ovu knjigu. Tokom
posjete pape Franje Emiratima potpisana je Povelja o ljudskom bratstvu radi
svjetskog mira i suzivota koju je reisu-l-ulema Ceri¢ preveo na bosanski jezik.
Tekst Povelje se u ovom Zborniku jos jednom predstavlja bosanskoj i regio-
nalnoj javnosti, jer nam nije poznato da je u ovoj formi Stampana. Povelja o
liudskom bratstvu radi svjetskog mira i suZivota smatra se historijskim doku-
mentom, svojevrsnom prekretnicom u odnosima izmedu krscanstva i isla-
ma, ali isto tako dokumentom koji ima snaznu poruku u medunarodnim
i politickim odnosima. Ilustracije radi, kako su prenijeli mediji u Bosni i
Hercegovini, papa Franjo 26. aprila 2019. godine, prilikom posjete predsje-
davajuceg Predsjednistva Bosne i Hercegovine Milorada Dodika Vatikanu,
poklonio mu je primjerak ove Povelje koju je potpisao sa sejhom Azhara
Ahmedom el-Tajjibom.

Treci blok ¢ine izlaganja sa seminara “Islamske vrijednosti u drustvenom
kontekstu” na kojem su mr. Amel Kovacevi¢, dr. Muharem Adilovi¢, dr.
Ahmet Alibasi¢, dr. Safija Malki¢, dr. Senad Ceman i akademik Enes Kari¢
govorili o islamskim vrijednostima u poslovanju, odnosu prema drugome,
islamskim vrijednostima u javnoj upravi, licnom i porodi¢nom Zivotu i obra-
zovanju. Ovdje donosimo radove dr. Safije Malkic i dr. Muharema Adilovica.

Izlaganja s tribina pod naslovom “Vrijeme dijalektickog spiritualizma”

i “Osam stoljeca muslimansko-krs¢anskog dogovaranja: paradigma vrijed-
nosti koje nadilaze srednjovjekovni i suvremeni kontekst”, koja su odrzali
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dr. Mustafa Ceri¢ i dr. Senad Ceman, takoder su na tragu promocije ljud-
skog bratstva, saradnje i afirmacije plodonosnih susreta razlicitih religijskih
tradicija kao zajednicke podloge za bolje razumijevanje religija, nacija i ci-
vilizacija u savremenom svijetu.

Uz zadovoljstvo 3to javnosti moze na jednom mjestu u knjiskoj formi
predstaviti vazne aktivnosti tokom 2018. i 2019. godine, smatrajuci da
odredene ideje i dokumenti imaju mnogo $iri znacaj od njihove prezen-
tacije na okruglim stolovima, seminarima ili tribinama, Centar za dijalog
— Vesatijja imao bi jo3 vece zadovoljstvo da su svi ucesnici dostavili svoje
autorizirane tekstove. Unato¢ tom nedostatku, prevagnulo je opredjeljenje
da se knjiga stampa od prispjelih tekstova.

Izdavac
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Tradicija suzivota u Srednjoj Bosni

Okrugli sto odrzan je 26. aprila 2019. godine u Fojnici, u
okviru manifestacije “Poruke Ahdname 2019”. Organizatori su
bili Muftijstvo sarajevsko, Medzlis Islamske zajednice Fojnica i
Centar za dijalog — Vesatijja. Uvodno obracanje imao je dr. Enes
ef. Ljevakovi¢, muftija sarajevski. Predavaci su bili mr. Husein
ef. Smajic¢, zamjenik reisu-l-uleme i predsjednik Medureligijskog
vijeca Bosne i Hercegovine; fra Mirko Majdandzi¢, bosanski
franjevac i Zupnik Zupe Vare$; prof. dr. Nusret Isanovic¢ s
Fakulteta islamskih nauka Univerziteta u Sarajevu i dr. Senad
Ceman, direktor Centra za dijalog — Vesatijja.






UVODNO OBRACANJE

Muftija sarajevski dr. Enes Ljevakovic

Postovani prisutni, cijenjeni ucesnici okruglog stola, predstavnici vlasti,
kulturnih, politickih i vjerskih institucija i ustanova, sve vas selamim i po-
zdravljam i zahvaljujem za prisustvo na ovom okruglom stolu u okviru
manifestacije “Dani Ahdname 2019”.

Osnovni cilj ove manifestacije jeste promicanje i afirmiranje dijaloga
medu pripadnicima razli¢itih vjera, naroda, kultura i civilizacija, Sirenje
kulture mira, razumijevanja, uvazavanja i saradnje u dobru. Bosna i Herce-
govina je zajednicka domovina svih njenih naroda i gradana koji u njoj zive
i svi mogu i treba da daju vlastiti doprinos njezinom napretku i razvoju.
Bez razvoja ekonomije nema napretka drustva, a bitna pretpostavka tog ra-
zvoja jeste dugoroc¢ni i odrzivi mir. Mira nema bez dijaloga i razumijevanja
medu razli¢itim komponentama koje ¢ine mozaik bosanskohercegovackog
drudtva. Bosna i Hercegovina bastini viSestoljetnu praksu komsiluka i suzi-
vota razlicitih religija, konfesija i tradicija. Buduc¢i da ta bastina s vremena
na vrijeme biva ugrozena s razlicitih strana i iz razlicitih motiva i namjera,
njeni bastinici i promotori moraju bdjeti nad njom, kontinuirano ukazivati
na njenu vrijednost i afirmisati je u domac¢im i medunarodnim krugovima,
posebno medu mladima, koji imaju pravo da Zive u civiliziranom i urede-
nom drustvu.

Islamska zajednica svoj stav prema dijalogu iznosi u svojoj Platformi za
dijalog naglasavajuci sljedece principe:
* Islamska zajednica u Bosni i Hercegovini otvorena je za vjerski dijalog,

napose s predstavnicima monoteistickih religija: krscanstva (krsc¢an-
ske denominacije: pravoslavna, katolicka i protestantska) i judaizma;

¢ Islamska zajednica spremna je voditi dijalog i s novim vjerskim za-
jednicama u Bosni i Hercegovini;

15
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» Islamska zajednica smatra da je posebno vazan dijalog s tradicional-
nim crkvama i vjerskim zajednicama u Bosni i Hercegovini;

* Islamska zajednica smatra da se medureligijski dijalog u Bosni i Her-
cegovini moze odvijati na razini obrazovnih institucija, na razini or-
ganizacionih jedinica vjerskih zajednica i crkava, pojedinacno izme-
du imama i svecenika, vjernika itd.;

* Dijalog moZe biti organiziran putem simpozija, seminara, okruglih
stolova, tribina, javnih elektronskih i printanih medija, kroz druze-
nje vjernika itd.;

* Na akademskom nivou mogu biti tretirana sva vazna pitanja iz uce-
nja vijere i vjerske tradicije, a na popularnom nivou treba tretirati
pitanja koja su od opceg interesa za sve vjerske zajednice i crkve u
Bosni 1 Hercegovini;

* U meduvjerskom dijalogu moraju se postivati prava drugih, izbje-
gavati negativan govor o drugima i afirmirati vrijednosti tolerancije i
prakse komsijskog suZivota u Bosni i Hercegovini,

» Islamska zajednica smatra da svaka zajednica i crkva mora osuditi i
sankcionirati pojedince ili skupine iz svojih redova koji Sire vjersku
mrznju, negativno govore i omalovazavaju vjerovanja drugih ili po-
ticu netoleranciju i netrpeljivost prema pripadnicima drugih vjera ili
uvjerenja;

* Islamska zajednica nastavit ¢e afirmirati vrijednosti i kulturu medu-
vjerskoga dijaloga, dobrog komsiluka, saradnje u dobru, postivanja
drugacijih uvijerenja, uvjerena da je to put koji Bosnu i Hercegovinu i
njene gradane moze pribliziti zemljama koje imaju visok nivo sigur-
nosti, stabilnosti i postivanja razlicitosti u drustvu.

Ovo su neke od smjernica iz spomenute Platforme Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini za dijalog s drugim vjerskim zajednicama.

Nadamo se da ce prezentirani referati potvrditi zajednicko temeljno
opredjeljenje za dijalog i saradnju, prosiriti vidike, otvoriti nove puteve
medusobnog povjerenja, razumijevanja i uvazavanja i dati novi impuls i
poticaj izgradnji humanijeg i sigurnijeg drustvenog ambijenta i okruzenja,
a time 1 sveukupnom boljitku i prosperitetu nase zemlje.

Hvala vam za paznju. Neka je Boziji blagoslov s vama. Proglasavam na-
ucni skup otvorenim.



PERCEPCIJA SUZIVOTA
U OSNOVNIM IZVORIMA ISLAMA

Dr. Senad Ceman

Sazetak

Ovaj rad govori o prisutnosti suzivota u bosnjackom mentalitetu i njegovoj
ukorijenjenosti u dvama primarnim izvorima islama — Kur'anu i sunnetu.
Rad prati nastanak i razvoj kulture suzivota kod muslimana na primjeru
komsijskih odnosa normiranih u periodu Objave i ¢uvanih u musliman-
skim obicajima sve do nasih dana. Navedeni su brojni argumenti u korist
upoznavanja i jedinstva a protiv nepriznavanja i podjela. Pojasnjeni su
osnovni principi suzivota za jedinstvo porodice svih ljudi, bez manipula-
cije a radi uklanjanja svih uzroka raspada porodice i izopacenja drustva.
Ukazano je na bo3njacko poimanje suzivota, kakav dojam imaju prema
onima koji se boje islama i njegovih sljedbenika, na koji nacin dozivljavaju
slobodu i koji stav imaju prema ideji sukoba civilizacija. Pored mnostva
ponudenih svijedocanstava o suzivotu u osnovnim islamskim izvorima, u
radu se govori o stavu Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini o pitanju
suzivota religija.

Kljucne rijeci: suzivot, islam, izvor, upoznavanje, dijalog.
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Postovani prisutni!

Uz izraze dubokog postovanja prisutnima, na pocetku Zelim izraziti za-
hvalnost svima koji su omogucili odrzavanje ovog okruglog stola o temi
Tradicije suzivota u Srednjoj Bosni. Suzivota u duhu 556 godina Ahdname
(1463-2019).

Dva vazna razloga za suzivot

Suzivot smatramo iznimno vaznim iz dvaju razloga:

Prvo — isticanje teorijske i prakti¢ne vrijednosti suzivota u ucenju isla-
ma, uz potvrdivanje da islam nikad nije bio nekakav apstraktan simbol
bez sadrzine, te da je suzivot uvijek bio Zivotna stvarnost koja se korijeni u
mentalitetu i ¢uva u srcima.

Drugo — prelazak zajednica i civilizacija iz faze polemiziranja oko naravi
odnosa medu njima, ukljucujuci i medusobno sukobljavanje ili vodenje
dijaloga, u fazu saveza komsijskog suzivota (al-Matuq, 2013:16). Kultura
suzivota i komsiluka istinski je Zivotni stil vijekovima njegovan posebno
u Srednjoj Bosni i bitno razlicit od pukog teoretiziranja, na koje se Cesto
svode susreti upriliceni kako bi se govorilo o tome ima li sukoba civilizacija
danas.

Mi koji smo prisutni na ovom skupu zajedno s nasim cestitim precima
bastinici smo srednjovjekovne i moderne evropske kulture suzivota i zato
nam je drago da smo u prilici govoriti o onome 3to volimo — da uvazavamo
druge i budemo uvazavani. Volimo uciti od drugih o onome u ¢emu su
ispred nas, ali bismo voljeli da drugi u¢e od nas o prakti¢cnom suzivotu. Foj-
nica je pravi primjer sredine i ljudi koji uprkos cestim drustveno-politickim
promjenama uspijevaju pronaci model zajednistva i suZivota, ezana i zvona,
muslimana i krd¢ana. Bas kao Sto je i Bosna pravi primjer za suzivot, kako
je primijetio dr. Mustafa Ceri¢ za vrijeme Papine posjete Sarajevu 2015:
“Papina posjeta zasigurno ce Sarajevo i cijelu Bosnu i Hercegovinu staviti
u fokus svjetske javnosti i pokazati da nismo ni zaboravljeni ni nevazni za
Evropu i svijet. To ¢e svima razbiti iluziju o podjeli Bosne. To ¢e svakako
podsjetiti da je u Sarajevu gorjelo svjetlo suzivota i tolerancije i onda kada
je Evropa bila u mraku, o cemu svjedoce sefardski Jevreji i sarajevska Ha-
gada. To sarajevsko svjetlo nije se ugasilo i nece se, Bozijom voljom, nikad
ugasiti. Papina posjeta moze to svjetlo samo pojacati... Sarajevo ima pamet
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suzivota, ali ne samo onu rigidnu akademsku ve¢ i onu Zivotnu, koja se gaji
i kali u kuci, na ulici i na pijaci (Ceri¢, 2019: 1/32-33).”

Islamska izvornost suzivota

Suzivot u islamu bazira se na vjerskim pravilima, jer je islam vjera koja
priznaje neistomisljenike i pazi na njihova prava te poziva na medusobno
pomaganje i mirni suzivot s njima. Uzviseni kaZe: Reci: “O sljedbenici Knjige,
dodite da se okupimo oko jedne rijeci i nama i vama zajednicke: da se nikome
osim Allahu ne klanjamo, da nikoga Njemu ravnim ne smatramo i da jedni dru-
ge, pored Allaha, bogovima ne drzimo!” Pa ako oni ne pristanu, vi recite: “Budite
svjedoci da smo mi muslimanil”'; “Potpomazite se u dobrocinstvu i bogobojazno-
sti, a ne potpomazite se u grijehu i skrnavljenju pravde!™

Allahov Poslanik, s.a.v.s., izuzetno nam je dobar primjer u primjeni su-
Zivota, na kojem je uspostavljena medinska zajednica muslimana na nacin
da obuhvata prava svih njenih gradana i Siri principe saradnje i razumije-
vanja medu svima, muslimanima i nemuslimanima. Poslanikovo, alejhis-
selam, razumijevanje suZivota moze se spoznati pazljivim is¢itavanjem (Ka-
ravi, 23: 2013) alineja Medinske povelje (622), koja jasno kaze kako “jevreji
imaju jednaka prava kao i muslimani”, a krs¢ani nisu spomenuti zato 3to
ih nije bilo u Medini; nije upotrijebljen termin “manjina” da bi se oznacili
nemuslimani — iako su oni u stvarnosti bili manjina, nego je upotrijebljen
termin ummet za sve, tako da je u njemu zapisano “da su Jevreji ummet,
zajedno s vjernicima”; Povelja propisuje da pripadnici drugih vjera imaju
pravo da obavljaju sve 5to je u vezi s njihovom vjerom; da su muslimani
poput gradevine, da su i Jevreji s vjernicima takoder poput gradevine, da
svako ima svoju vijeru, ali su svi jedan ummet (zajednica) — medusobno
treba da se solidarisu, pomazu, savjetuju i ¢ine dobro, a ne ono sto je grijeh.

Primjere Poslanikovog poimanja suzivota nalazimo i u pismima koja 3a-
lje perzijskom vladaru Kisri: “U ime Allaha, Svemilosnog, Milostivog. Od
Muhammeda, Allahovog poslanika, Kisri, perzijskom vladaru. Neka je mir
na onoga ko slijedi uputu, vjeruje u Allaha i Njegovog Poslanika i svjedoci
da nema boga osim Allaha Jedinog, Koji nema sudruga, i da je Muhammed
Njegov rob i Njegov poslanik. Pozivam te Allahovim pozivom, jer sam ja

! Alu ‘Imran, 64, Korkut, Kur’an s prevodom.
2 El-Ma'ide, 2, Mehanovi¢, Kur’an sa prevodom (znacenja) na bosanski jezik...
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Allahov poslanik svim ljudima, da upozorim onog ko je Ziv i da se obistini
Rije¢ nad nevjernicima. Prihvati islam, pa ¢e3 biti spasen! A ako odbijes, bit
¢es kriv za grijehe vatropoklonika!”

Pismo sli¢nog sadrzaja 3alje i bizantijskom caru Kajseru: “U ime Allaha,
Svemilosnog, Milostivog. Od Muhammeda, sina Abdullaha, Heraklu, bi-
zantijskom vladaru. Neka je mir na onoga ko slijedi uputu. Nakon toga, po-
zivam te Allahovim pozivom: Prihvati islam, pa ¢es biti spasen i Allah ¢e ti
dati dvostruku nagradu! A ako odbijes, bit ¢es kriv za grijehe zemljoradnika
(kojima je vladao)!” Reci: “O, sljedbenici Svetih knjiga, dodite da se okupimo oko
jedne rijeci koja je i kod nas i kod vas ista — da samo Bogu robujemo, nista mu ne
pridruzujuci i ne uzimajuci jedni druge za gospodare mimo Boga!” Pa, ako odbiju,
recite: “Budite svjedoci da smo mi pravoj vjeri predani!”™

U pismima nema izraza: Ako ne primis islam, placaj porez ili cemo se
boriti!, jer su porez ili borba propisani za one s kojima se u ratu.

Normativne i moralne vrijednosti suZivota kojima nas u¢e osnovni izvori
islama snazno su zastupljene u bosnjackom kodu ponasanja. Poslanik, alej-
his-selam, uci nas da je “svaki covjek stvoren da ¢ini ono 3to mu je u¢injeno
lahkim”. Nama je lahko da nasu lijepu Bosnu volimo i doZivljavamo svojom
sa svima kojima je lijepa i srcu draga, bez obzira na vjeru, ime i porijeklo
bilo koga kome je draga. To smatramo ljudskom i vjerskom duznoscu.

U poku3aju da pojasnimo nase razumijevanje izvornosti suzivota navest
¢emo najznacajnije citate iz islamskog ucenja i tumacenja nase uleme vaze-
¢a za nase bosansko poimanje suzivota.

Islam priznaje postojanje vjera, jezika i nacionalnosti. U¢i da se musli-
mani prema drugim zajednicama ophode ¢asno, bez podvala, nepravde i
samovolje. U ranom muslimanskom drustvu Zivio je Zidov, krd¢anin, mani-
hejac i politeista i imali su prava i duznosti. Prakticirani su komsijski odnosi
i saradnja s drugima i drugacijima, jer je temelj u medusobnim odnosima
komsija na ovoj Zemlji pretpostavka da zive u duhu medusobnog razumije-
vanja i saradnje za dobro svih tako Sto ¢e jedan drugoga za ruku uzeti, a da
niko nikome silom nece nametati svoj jezik, vjeru, nacela ili mjerila.

> Alu ‘Tmran, 64, Kur’an s prijevodom Nurke Karamana.
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Vjera se dokazuje vjerom, a potvrduje djelima

Sejh Muhammed Abduhu tako ¢e re¢i: “Kad neko nesto kaze, misao moze
imati stotinu lica, a vjerovanje ima samo jedno. Treba se prikloniti vjerova-
nju; nista ne treba zasnivati na misljenju.” Sejh je to komentirao pitanjem:
“Ima li tolerantnosti za tvrdnje filozofa i mislilaca sire od ove?” Prema tome,
najveci cilj suzivota jeste obogacivanje misli kroz traganje za zajednickim
crtama koje ¢e oblikovati ¢vrste osnove djelotvorne saradnje medu zajed-
nicama i narodima.

Islam je vjera misli, razuma i znanja, a koji god je dokaz Allahov posla-
nik Muhammed, s.a.v:s., dao za svoje poslanstvo, bazirao ga je na razumu,
promatranju i razmisljanju.

Kur’an posvecuje paznju razmisljanju i pojasnjava da zapostavljanje raz-
misljanja na ovome svijetu biva uzrokom patnje na ahiretu. U tom smislu
Kur'an navodi rijeci koje ¢e izrec¢i oni koji su bili na krivom putu i koji se
nisu koristili razumom da spoznaju Istinu i rade u skladu s njom: Da smo
slusali ili razmisljali, ne bismo medu stanovnicima DZehennema bilil*

Za izvor suzivota u ucenju islama ne nalazimo nista mudrije od Alla-
hovih, dz.s., rijeci: Bog vam ne brani da cinite dobro i budete pravicni prema
onima koji se nisu borili protiv vas zbog vjere i koji vas nisu protjerali iz vasih do-
mova. Uistinu, Bog voli one koji su pravicni. On vam zabranjuje da prijateljujete
samo s onima koji su se borili protiv vas zbog vjere, koji su vas prognali iz vasih
domova i koji su pomagali da budete prognani. I, oni koji ith uzmu za prijatelje
pocinili su nasilje.”

Ovo je kodeks suzivota kojem je neprimjerena laz, bilo s koje strane,
koji regulira odnose komsiluka. Nasa ulema ucila nas je da citirane Bozije
rijeci treba razumijevati u duhu poruke: O muslimani, Uzviseni Allah do-
zvoljava vam da pomo¢, lijepu rije¢ i lijep postupak ukazete nekom ko se
od vas razlikuje u vjeri a ne vrijeda vas na bilo koji moguci nac¢in. Uzviseni
Allah vam zabranjuje da prijateljujete i komunicirate s onima koji se pro-
tiv vas bore zbog vjere, koji, ne samo 5to se time ne zadovoljavaju vec vas
iz domova vasih izgone pa se ne zadovoljavaju ni time Sto vas iz domova
izgone, vec se s vasim neprijateljima uzajamno pomazu da bi vas napadali
i ponizavali vas. Nasi alimi ucili su nas da se lijepo lijepim vraca i da se ne

* El-Mulk, 10, Korkut, Kur’an s prevodom.
> El-Mumtehine, 8-9, Kur’an s prijevodom Nurke Karamana.
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moze zulum raditi, a dobru nadati. U ovim ajetima ogleda se pravicnost
islama, na 5to smo s pravom ponosni.

Islam je vjera koja ruku mira pruza
svakome ko mu ruku mira pruzi

Islam se nije zadovoljio priznavanjem prava nemuslimana i neprisiljava-
njem da prime islam, nego im daje da izaberu izmedu prihvatanja islamskih
pravnih normi i sudova koji sude po njihovim propisima, bez obzira na to
da li se radi o licnom i porodi¢nom statusu, ili drugim propisima.

Serijat postuje druge viere ne samo u vezi s pitanjem licnog statusa nego
i po svim pitanjima u tim vjerama vezanim za vjerovanje, tako da nemusli-
mana ne obavezuju propisi o pitanju licnog statusa, niti o pitanju odnosa
prema drugim ljudima, nego islam nemuslimanima daje slobodu izbora,
tako da oni imaju pravo da im se, ako Zele, sudi shodno njihovim propisi-
ma, jer Uzvideni kaze: Svima vama smo zakon i pravac propisali.; I sljedbeni-
cima Indzila smo naredili da sude prema onome sto je Allah objavio u njemu.® A
ako odaberu islamski sud, onda im se moze suditi po islamu, ili im se pre-
dociti presuda po islamu. Znamo da je to bila visestoljetna praksa u Bosni
za vrijeme Serijatskih sudova (mahkema/mascema). Tako ¢e osmanska vlast
19. januara 1869. godine izdati Zakon o drzavljanstvu, kojim je pobrisana
razlika izmedu muslimana i nemuslimana te su svi dobili ravnopravan sta-
tus gradana te drzave (Karavi, 2013: 39).

Kad je rije¢ o odnosu medu narodima, islam je odredio da osnova bude
sigurnost i mir; propisao je sporazume i ugovore koji odreduju odnose
medu nacijama te naredio da se oni moraju postivati i ispunjavati. Razlika
u vijerovanju ne sprecava saradnju, jer vierovanje ocjenjuje Uzviseni Allah.
U vjerovanju nema nikakve prisile, jer se iskreni vjernici u vjerovanje ne
uvode prisiljavanjem. Plemeniti Kur'an to istice u mnogobrojnim ajetima:
U vjeru nije dozvoljeno silom nagoniti — Pravi put se jasno razlikuje od zablude!
Onaj ko ne vjeruje u Sejtana, a vieruje u Allaha — drZi se za najcvrscu vezu, koja
se nece prekinuti. — A Allah sve cuje i zna.”

Muslimani vjeruju da temeljna svrha s kojom je Uzvideni Allah ljude
stvorio jeste da se uzajamno pomazu i upoznaju: O, ljudi, stvorili smo vas

° El-Ma’ide, 47, Korkut, Kur’an s prevodom.
" El-Bekare, 256, Korkut, Kur’an s prevodom.
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od jednog covjeka i jedne Zene i izdijelili vas na narode i plemena kako biste se
medusobno prepoznavali.®

U pozivu na medusobno upoznavanje civilizacija i dijalog medu reli-
gijama muslimani vide ostvarenje onoga cemu poziva islam, tj. jedinstvo
CovjeCanstva, odnosno internacionalizam, te ostvarenje mirnog suzivota
ljudi putem medusobnog upoznavanja i potpomaganja u dobrocinstvu i
bogobojaznosti, a ne u grijesenju i neprijateljstvu.

Suzivot pocinje od priznavanja drugih i rada na tome da se prihvate
onakvima kakvi jesu. To ne sprecava stalni medusobni razgovor. Allahov
Poslanik, s.a.vs., vodio je dijalog s drugim zajednicama, s njihovim vlada-
rima i obi¢nim pripadnicima. Nama je odredio okvire dijaloga “na najljepsi
nacin, lijepom rije¢ju i lijepim savjetom”.

Nazalost, sviedoci smo kako vecina konferencija o suzivotu ostaju zato-
Cene u zidovima dvorana u kojima se organiziraju, bez mogucnosti sirenja
njihovih dometa. Ljudi se i dalje utapaju u politicke borbe koje najcesce
poprimaju vjerska obiljezja. To zasigurno ostavlja negativne posljedice na
moguci suzivot pripadnika razlicitih vjera.

Suzivot medu ljudima, u duhu humanistickog razumijevanja kakvo
proistjece iz vjera, jeste temelj (Mahmud, 2013: 59). Nije dovoljno da smo
u nesto uvjereni i da izjavljujemo kako nismo takvi kakvim nas drugi sma-
traju, ve¢ to moramo potvrdivati. Moramo biti sposobni da im to dostavi-
mo zato 5to smo obavezni da im to saopcavamo, a cilj saopc¢avanja je da
ljude upoznamo s istinom o islamu kao i s istinom o nama muslimanima
u njemu.

Vazni principi za jacanje suzivota

Jedan od nepromjenjivih principa u islamu jeste da islam potvrduje dosto-
janstvo ¢ovjeka, zato 3to je on Covjek: Mi smo sinovima Ademovim pocast uka-
zali: dali smo im da kopnom i morem putuju, i opskrbili ih ukusnim jelima, i nad
mnogima koje smo stvorili posebnu im prednost dali. A na Dan kada pozovemo
sve ljude s knjigom u kojoj ce biti zabiljeZena sva djela njihova, oni kojima knjiga
njihova u desnu ruku data bude, citat ce knjige svoje i nece im, ni koliko koncic na
hurminoj kopici, zulum ucinjen biti.”

8 El-Hudzurat, 13, Kur’an s prijevodom Nurke Karamana.
° El-Isra’, 70-71, Mehanovic¢, Kur'an sa prevodom (znacenja) na bosanski jezik...



24 OKRUGLI STOLOVI

U cjelini uzevsi, nasi zajednicki napori doprinose jacanju suzivota na
nasim bosanskim prostorima, s tim 5to se — prema nasem misljenju — mora
istrajavati na odredenim principima i pravilima (Karavi, 2013: 16), kako bi
napori koje politicke i vjerske, vladine i nevladine organizacije ulazu urodili
ocekivanim plodovima. U te principe i pravila ubrajamo:

* Potvrdivanje jedinstva porodice svih ljudi i medusobno upoznavanje
ljudi s ciljem jacanja ljudskih vrijednosti, koje treba da budu osnov-
ni izvor garancije ljudskog dostojanstva i realizacije suzivota ljudi,
shodno volji Uzvisenog Boga.

* Neophodno je nastojati da se medusobnim upoznavanjem vjera i
civilizacija ne manipulira, tako da aktivnosti na planu tog upozna-
vanja ne budu samo sredstvo za ostvarenje kratkotrajnih politickih
interesa.

* Cilj meduvjerskog dijaloga nije stapanje triju nebeskih religija u jedan
kalup — kao 3to neki pozivaju vracanju Ibrahimovoj (Abrahamovoj)
tradiciji — jer to vodi sekularizaciji triju religija, jer bi to izazvalo sukob
i antagonizam medu njihovim sljedbenicima, a ne medusobni mir.

* Rad na planu uspostavljanja saradnje medu ljudima radi suprotstav-
ljanja moralnoj izopacenosti te radi uklanjanja svih uzroka raspada
porodice i izopacenja drustva.

* Pomo¢ naporima civilnog drustva da medureligijski dijalog ne posta-
ne samo formalnost, bez ikakvog prakti¢nog efekta na odnose medu
ljudima.

Sta zelimo posti¢i kroz suzivot?

Bog ce suditi ljudima. Suzivot treba postojati medu svima, sve dok Allah ne
sakupi ljude na Kijametskom danu i dok im ne presudi o onome u ¢emu su
se razilazili. Uzvieni kaZe: Da je tvoj Gospodar htio, svi koji na Zemlji postoje
bili bi vjernici, pa zar da ti onda prisiljavas ljude da vijeruju?!'; Svima smo od
vas dali odgovarajuci zakon i odgovarajuci put, a da je Bog htio, jednim bi vas
narodom ucinio. Medutim, On hoce da vas iskusa u onome sto vam ddje, i zato se
natjecite u ¢injenju dobrih djela. Na svima vama je da se Bogu vratite i On ce vas
o0 onome u cemu ste se razilazili obavijestiti."'

10 Junus, 99, Kur'an s prijevodom Nurke Karamana.
" El-Ma’ide, 48, Kur’an s prijevodom Nurke Karamana.
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Suzivot posmatramo kroz svijest o kur'anskim ajetima koji nas podsticu

na uzajamno upoznavanje s drugim narodima te kroz poslanicku uputu u

kojoj se naglasava jedna ljudska porodica.

U prakticnom smislu tezimo sljedecem (Hafagi, 2013: 329-333):

Diskursom suzivota zelimo da drugi shvate kako Bo3njaci uvijek po-
drzavaju svoju vjeru i da ne prihvataju vrijedanje bilo kojeg svetog
simbola bilo koje objavljene religije. Mi pozivamo druge da nam se
pridruze u pozivanju na nuzno pronalazenje usaglasene forme i za-
jednickog koncepta, obavezujuceg za sve, u vezi s odnosom izmedu
opce politike, slobode izrazavanja i postovanja svetinja.

Putem postizanja razlicitih oblika suzivota ocekujemo od drugoga da
se ne plasi islama i njegovih sljedbenika te da, s druge strane, bude
svjestan izvora civilizacijske, ideoloske i duhovne snage muslimana
koju oni crpe iz Kurana i sunneta Allahovog Poslanika, s.a.v.s. Mi
pozivamo komsije da nam se pridruze u pravednosti i naklonosti
prema drugome te njegovom istinskom uvazavanju, jer, kako je po-
znato, u Kur'anu ne postoji sura posvecena Hatidzi — Poslanikovoj,
s.a.v.s., supruzi, niti Fatimi — njegovoj kéerki, nego postoji sura Mer-
jem i sura posvecena Isaovoj, a.s., porodici, porodici Alu ‘Imran, a
‘Imran je Merjemin otac: Allah je odabrao Adema, i Nuha, i Ibrahimovu
porodicu, i Imranovu porodicu nad ostalim svijetom.**

Zagovarajuci suzivot, od drugoga zahtijevamo da muslimanima osta-
vi slobodu i pravo da upravljaju sobom prema vjerskim ucenjima u
koja vjeruju te da im ne namece sistem kojim nece biti zadovoljni.
Naime, razliCitost je pravo svih, a tolerancija i dijalog nisu opravda-
nje za nametanje vjerskih ucenja drugome ili njegovo primoravanje
na prihvatanje pravila i sistema koji su u suprotnosti s vierom i vje-
rozakonom koje su za sebe narodi odabrali. Nismo za jednostrano
misljenje koje ne dozvoljava drugima mogucnost raznovrsnosti, ra-
zlicitosti i ljudske mnogostrukosti.

Afirmirajuci suzivot svjesni smo da razumijevanje i saradnja treba
da budu uzajamni, u smislu da u vremenu u kojem nastojimo poja-
sniti istinsku civilizacijsku sliku islama drugima ocekujemo da to ne
bude na rac¢un odustajanja od nasih vrijednosti i zanemarivanja nase

2 Alu ‘Imran, 33, Korkut, Kur'an s prevodom.
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nezavisnosti i samostalnosti. Suzivot ne podrazumijeva nametanje
jace strane onoj slabijoj, kojoj nije dozvoljeno pravo na razlicitost,
jer to nije dijalog. Mi vjerujemo u suzivot, ali, isto tako, ne mozemo
sebi dozvoliti da prisustvujemo razgovorima u kojima nismo ravno-
pravan partner i pregovaracka strana.

Kroz ideju o suzivotu pozivamo druge na odbacivanje ideje sukoba
civilizacija, i ideje sukoba medu narodima opcenito, te njenu zamje-
nu natjecanjem u dobru radi srece, blagostanja, sigurnosti i posto-
janosti ljudskog roda. Mi se ne slazemo s idejom sukoba civilizacija
da ne bismo bili uvuceni u ratove kojima nema kraja. Zato je jedan
od ciljeva suzivota da zamijeni mentalitet sukoba, koji danas vlada
realno3cu, te snove ili kodmare mnogih vezane za buduc¢nost jednom
zbiljom koja ¢e objedinjavati u sebi sklad, suzivot i mir.

Suzivotom Zelimo da se sukob sa svijetom pretvori u sklad s njim.
Zagovaranjem suzivota nastojimo da se sukob s drugim pretvori u
suzivot s njim. Snaznim afirmiranjem suZivota zalazemo se da se su-
kob s dusom pretvori u mir s njom. Vjerujemo da samo kroz otvoren
i iskren pristup suzivotu moZemo spoznati da sloboda izrazavanja
ne proturjeci uvazavanju osjecanja drugih. Oc¢ekujemo od drugoga
da zna da mi volimo istinsku slobodu; slobodu da volimo i budemo
voljeni, slobodu da postujemo drugoga i da nas svi postuju. Istinska
sloboda jeste da uvijek postujes slobode i osjecanja drugih, a to je
ono ¢emu mi i danas ovdje pozivamo.

Kroz vrijednosni sistem suzivota zalazemo se za sljedece principe:
razumijevanje prije osudivanja; pravdu i pravicnost; izbjegavanje ge-
neraliziranja i uopcavanja sudova; prihvatanje prava na razlicitost ne
samo u sredstvima nego i u misljenjima, vrijednostima i vjerskim
ucenjima; distanciranje od dvojnosti kriterija; vodenje ozbiljnog di-
jaloga o tackama razilaZzenja, a ne o onim u kojima postoji saglasnost.

Sirenje vrijednosti dobra, pravde i mira

Odnos izmedu muslimana i drugih mora se zasnivati na plemenitim ljud-

skim nacelima koja su, kao radosnu vijest, donijele objavljene religije i

koja polaze od vjerovanja u jedinstvo ljudskog izvora, jedinstvo sudbine,

bratstvo medu ljudima i kolektivno djelovanje u okviru ¢asnog uzajamnog

ljudskog potpomaganja i saradivanja radi Sirenja vrijednosti dobra, pravde i
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mira. Taj se odnos mora zasnivati i na propisima medunarodnog prava tako
da istina bude iznad snage i da medunarodnim odnosima vlada i upravlja
snaga zakona, a ne zakon snage. Na taj nacin svi ¢emo zajedno, jednim so-
lidarnim ljudskim djelovanjem, usmjeriti te odnose ka svjetlijoj budu¢nosti
za sve ljude.

U oblike pravde i dobroc¢instva ubraja se i uspostavljanje pravedne i
efektivne saradnje s drugima u svemu 3to je od interesa za obje strane (Sawi,
2013: 247). Poznat je hadis Allahovog Poslanika, s.a.vs., o “savezu vrlih” iz
predislamskog perioda, kada su se sakupili poglavari i starjesine plemena
Kurejs i postigli dogovor o pruzanju pomoci siromasima, nemo¢nima i oza-
lo3¢enima. Na skupu je tog dana bio prisutan i Allahov Poslanik, s.a.v.s., pa
je u periodu islama nakon toga rekao: “Bio sam prisutan u kuci ‘Abdullaha
ibn Gud‘ana kada je zakljucen takav ugovor da svoje ucesce u njemu ne bih
zamijenio ni za stado crvenih deva (ni za najbolju stoku); kada bih i sada, u
islamu, bio pozvan da ucestvujem u njemu, rado bih se odazvao.”

Zivi i pusti i drugog da Zivi

Suzivot je moguce uspostaviti onda kada se covjecanstvo slozi o odredenom
broju vrijednosti da bi ljudi medusobno saradivali u njihovoj primjeni. Naj-
gore Sto se moze dogoditi suzivotu jeste njegova politizacija. Potrebno je
oCistiti obrazovne programe od svega sto kvari sliku o drugima, izgraditi
kulturnu strategiju za jacanje ljudskih vrijednosti, razvijati medijsku stra-
tegiju jacanja kulture dijaloga i kulture mira. Dijalog ne vode religije, nego
pristalice. RazilaZzenja u dijalogu mogu se odnositi na principe i ideje, nika-
ko na osobe i institucije.

Islamska zajednica u Bosni i Hercegovini u svojim zvani¢nim doku-
mentima (Alibasi¢ i Jusi¢, 2015: 322-331) stoji na stanovistu da se “u me-
duvjerskom dijalogu moraju postivati prava drugih, izbjegavati negativan
govor o drugima i afirmirati vrijednosti tolerancije i prakse komsijskog su-
zivota u BiH”. IZ ¢e nastaviti afirmirati vrijednosti meduvjerskoga suzivota,
tolerancije, postivanja drugacijih uvjerenja, uvjerena da je to put koji BiH
i njene gradane moze pribliziti zemljama koje imaju visok nivo sigurnosti,
stabilizacije 1 postivanja razlicitosti u drustvu — stoji dalje u Platformi za
dijalog. Obja3njavanje rata stoljetnom mrznjom znak je intelektualne lije-
nosti ili pogresne informiranosti jer niti su za genocid i masovne pokolje
potrebna stolje¢a mrznje niti su ona prepreka suzivotu. Pomirenju, dijalogu
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i suzivotu u multikulturalnoj Bosni nema alternative i u tom je uloga vjer-
skih zajednica i crkava iznimno velika. Dijalog i suZivot nisu nasa taktika
niti intelektualna naslada, vec¢ stratesko opredjeljenje jer u njima vidimo
jedini nacin svoga opstanka.

Na ovom skupu prisjecamo se i uloge Ahdname, kao i rezolucija s pocet-
ka Drugog svjetskog rata donesenih u Sarajevu, Mostaru, Banjaluci, Bijeljini,
Tuzli, Prijedoru i Zenici. U€estvovanje u radu Medureligijskog vijeca pa i nas
danasnji okrugli sto jasan je pokazatelj rijeSenosti i opredijeljenosti Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini za mirni suZivot sa sobom i s nasim komsija-
ma. U tom smislu, jos jednom hvala svima na ukazanom povjerenju Centru
za dijalog — Vesatijji kao suorganizatoru ovog vrijednog skupa.

Zakljucak

Razumijevanje suzivota vazno je za svako drudtvo i u bosanskohercego-
vackim prilikama ono se moze pratiti na nivou ukupnih komsijskih odno-
sa. Pitanje suzivota smatramo vaznim pitanjem, koje je u islamu bazirano
na vjerskim pravilima. Brojni su i nedvosmisleni ajeti i hadisi u kojima se
poziva na saradnju zajednica i naroda putem pomaganja u dobrocinstvu
i pravdi. U osnovnim izvorima islama nalazimo snaZan poticaj suzivotu
na principima sigurnosti, mira i ugovora. Suzivot pocinje od priznavanja
drugih i rada na tome da se prihvate onakvima kakvi jesu. Zagovaranjem
suzivota nastojimo da se sukob s drugim pretvori u suzivot s njim. Snaznim
afirmiranjem suZivota zalazemo se da se sukob s dusom pretvori u mir s
njom. Pomirenju, dijalogu i suZivotu u multikulturalnoj Bosni nema alter-
native i u tome je uloga vjerskih zajednica i crkava iznimno velika.
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PORUKE AHDNAME KROZ TRADICIJU SUZIVOTA
U SREDNJOJ BOSNI

Fra Mirko Majdandzic

Pojmovi

Moj profesor na Franjevackoj teologiji u Sarajevu fra Vitomir Slugi¢, rodom
iz Varesa, govorio nam je da je najce3ci izvor nesporazuma medu ljudima
jedna pogreska zvana supositio terminorum, a sastoji se u tome da ti pod
jednim pojmom podrazumijevas jedno, a ja drugo. I onda dolazi do nespo-
razuma jer, u biti, mi tada ne govorimo o istoj stvari, o istoj materiji.

Poruke Ahdname

Ahdnama je povelja, politicki ugovor. Mi danas ovdje govorimo (bar tako
mislim) o ahdnami koju je sultan Mehmed El Fatih dao bosanskim franjev-
cima, preko fra Andela Zvizdovica, na polju Milodraz 1463. godine. Ahd-
nama je bilo vide, jer je sultanova praksa bila da na taj nacin uredi odnose sa
stanovnistvom na novoosvojenim prostorima. Ovdje u Bosni, franjevacka
Provincija bila je jedina organizirana institucija i nekako je bilo logi¢no
da sultan franjevcima daje ahdnamu. Nekoliko godina ranije ahdnamu su
dobili i franjevei u Srebrenici, monasi u nekim manastirima u Makedoniji
te krdc¢ani u Konstantinopolu. Ahdnama je u tom smislu bila mudar potez
osmanske uprave (sultana) da sacuva stanovnistvo, koje vise nije imalo po-
liticke ni vojne snage, da Zivi, obraduje zemlju i bude korisno za novu vlast.
To je jedno od znacenja ahdname.

Ahdnama je za franjevce bila jedan od najvaznijih dokumenata za Zivot
u Osmanskom carstvu. Na nju su se Cesto pozivali kad je trebalo dokazati
pravo ili dobiti neku dozvolu, obraniti se od samovolje pojedinih upravi-
telja i slicno. Moglo bi se rec¢i da je u vremenu od 15. do 17. stoljeca bila
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magna charta libertatis (velika povelja slobode) katolickog puka na ovim
prostorima.

Za jedan dio Hrvata danas, posebno s prostora Hercegovine, ahdnama
je bila dokument kojim se potvrduje prihvacanje ropske uloge. Ne radi se
tu o dokumentu koji regulira odnose dviju ravnopravnih stranaka: sultan
ima vlast, fratri su bez ikakve vlasti, gotovo predani na milost sultanu. Pri-
manjem ahdname prihvacaju podredenu, podanicku ulogu, jer se u tekstu
ahdname i govori da ona vrijedi “dok ovi budu pokorni mojoj sluzbi i vjerni
mojoj zapovijedi”.

Danas se sve vise govori o ahdnami kao dokumentu o ljudskim pravima
i to jednom od najvaznijih i najstarijih, ako ne i prvome. Ali kako povezati
ljudska prava, koja su univerzalna kategorija, smijem re¢i od Boga dana
ljudima, i pokornost o kojoj se govori u ahdnami? Kod ovog pogleda na
ahdnamu trebalo bi najprije razjasniti ta su to ljudska prava, njihov izvor,
znacenje, posljedice... Ali se ne smije zanemariti ¢injenica da u vremenu
(prije 556 godina) kada nisu postojale Zenevske konvencije o pravilima
ratovanja, kad nije bilo Haskog suda ni raznih organizacija koje nadgledaju
kr3enje tih prava, u vrijeme osvajanja sultan prima grupu franjevaca u po-
trazi za nac¢inom kako opstati na ovim prostorima u sasvim promijenjenim
uvjetima i okolnostima.

Ahdnama bi mogla biti i dokument koji govori o ljubavi prema Bosni,
o ljubavi franjevaca prema Bosni, o spremnosti podnijeti i Zrtvu i teskoce
za nesto 5to je vazno, za nesto do Cega ti je stalo, za nesto 3to volis. Meni je
osobno ovakav pogled na ahdnamu najdrazi, a je li on najrealniji i najblizi
stvarnosti, to bi se moglo procitati kroz aktivnosti i djelovanje franjevaca na
ovim prostorima u vremenu osmanske uprave Bosnom. Za ovo tumacenje
trebalo bi dobro poznavati povijesne Cinjenice iz Zivota Provincije kroz to
vrijeme.

Govoriti o ahdnami na temelju samo jednog od ovih znacenja ili zane-
marujuci neko od njih, mislim da nije bas najkorektniji pristup i da otkida
nesto od njezinog znacenja.

Je li ahdnama omogucila suzivot na ovim prostorima Bosne?

Suzivot na ovim prostorima nije zapoceo s ahdnamom, Zivjeli su tu ljudi
i ranije. Nove okolnosti trazile su nova rjesenja. Ahdnama je, zasigurno, po-
magala u rjeSavanju nesporazuma, u zastiti prava, u ispravljanju nepravde.
Koliko je u kojem trenutku bila snaznaivrijedna, Cesto je ovisilo o pojedinom
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upravitelju ili lokalnom nositelju vlasti. To je prili¢no lako razumjeti: danas
postoje toliki propisi, zakoni, uredbe, tolike institucije (sudske, pravne, za
nadzor), tolike nevladine organizacije, a pocesto se nista ne moze uciniti
bez nekoliko osoba koje odreduju 3to ce biti, a 5to ne.

Suzivot na ovim podruéjima pocivao je na pojedincu, ne na institucija-
ma. Ovdje je uvijek bila vaznija stvarnost komsiluka (susjeda) nego bilo koji
propis. (Doktor i lokalni tajkun, susjedi, prodaju kuce.) Propis je mogao biti
odlican, ali ako susjed nije bio dobar, sve je bilo uzalud. 1 obrnuto. Sto je
utjecalo da pojedinac izgradi svijest o potrebi brige za susjedom, o vaznosti
izgradnje dobrosusjedskih odnosa? Ovdje nije bilo velikih grupa doseljeni-
ka. Vjerska struktura se nije naglo mijenjala. Popis iz 1469. biljezi da u Foj-
nici ima 329 obitelji i da su sve katolicke. S promjenom pripadnosti vjerskoj
zajednici nisu se mijenjali moralni principi. Tako je susjed — komasija bio i
ostao vrijednost koju treba ¢uvati i paziti (komsija je blizi od brata).

I danas je rije¢ suzivot podlozna raznim interpretacijama. Razlicito je
shvacanje suzivota tamo gdje sam ja u vecini i tamo gdje to nisam. Razlic¢ito
je shvacanje suzivota Bo3njaka u Stocu i Bugojnu i Hrvata u Stocu i Bugoj-
nu. A sli¢no je, vrlo blisko, tumacenje suzivota Hrvata Bugojna i Bosnjaka
Stoca. Ali tamo gdje si trenutno brojéano manjina, gotovo da nitko ne pita:
oni drugi te ne uvazavaju, a svojima nisi bitan. Oni brojniji vole govo-
riti o toleranciji (a tolerancija znac¢i podnosenje), kako oni podnose one
malobrojnije, a ovi drugi ¢e Cesto govoriti o potrebi suZivota, jer ga ocito
nedostaje.

Kakve su nam Sanse?

Ovako kako zivimo (suzivot) danas moze trajati do u nedogled. Ali to
nije dobro. Svaki iskren promatrac to ¢e odmah kazati. Graditi na temeljima
ahdname danas nije moguce, jer ovdje nitko nije (ne bi trebao biti) drugo-
razredan, potla¢en, manje vrijedan. Danas nitko ne bi prihvatio ahdnamu,
a mnogi bi je davali drugome. (Poruka na Facebooku: “Ma, tko mu ne bi
dao ahdnamu?”). Danas je mnogo onih koji bi htjeli biti sultani, a gotovo
da ne postoji osoba koja bi prihvatila i Zivjela ulogu fra Andela. Vrijednost
ahdname u vremenu prije 556 godina je nesto drugo od danasnje vrijedno-
sti. I treba je vrednovati u tadasnjem okruzenju, a ne pokusavati je ugraditi
u danasnje meduljudske odnose.

Graditi suzivot samo na zakonskim osnovama bilo bi moguce kad ne
bi bilo toliko nacina (a tu smo nenadmasivi) za izigravanje tih zakona. Ne
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mogu se sjetiti pozitivnog primjera vezanog uz povratak onog malobrojni-
jeg naroda na prostor onoga koji je tu brojéano nadmocan, da je ucinjeno
sve da se 5to lakse i jednostavnije vrate, da im se omoguci Zivot dostojan
Covjeka sa svim pravima koja mu pripadaju (infrastruktura, skola, vjerski
objekti, posao, povratak imovine). Svi smo pravili opstrukcije i prepreke
onima koji su bili ugrozeni i koji trebaju pomo¢. A postojali su zakoni i
propisi.

Kao vjerski sluzbenik mislim (nadam se) da nam je 3ansa vratiti se vjer-
skim korijenima, temeljima (fundamentima). Trebamo postati fundamen-
talisti u pozitivnom smislu. Covjek musliman koji posti ramazan u osmom
mjesecu sigurno ne moze ni pomisliti zlo drugom covjeku. Covijek krs¢anin
koji isposti svoj korizmeni post ne moZe u srcu gajiti zlobu protiv brata
Covjeka. I na taj nacin pocet ¢emo graditi Zivot na pravim vrjednotama, vri-
jednosti svakog covjeka, jer je BoZije stvorenje, jer ima pravo na zivot i sva
druga ljudska prava od Boga, a ne od sultana ili malih sultancica. I tad ¢cemo
strane. Tada bismo, a to je pocetak, poceli voljeti jedni druge, jer smo braca
po Stvoritelju.



II

Islam i moralni izazovi u 21. stoljecu

Okrugli sto odrzan je 19. juna 2019. godine u Gazi Husrev-
begovoj biblioteci, u Sarajevu. Organizator je bio Centar za
dijalog — Vesatijja. Uvodnicari okruglog stola bili su dr. Mustafa
Ceric, reisu-l-ulema (1993-2012.), dr. Dzevad Hodzi¢, direktor
Uprave za obrazovanje i nauku Rijaseta, dr. Nedzad Grabus,
muftija ljubljanski i predsjednik Mesihata IZ u Sloveniji te
akademik Ferid Muhic.






MORALNA KRIZA

Dr. Mustafa Ceri¢
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MOTO

Samo ako imaju moral, nacije opstaju,
ako izgube moral, nacije nestaju!

Moral je izvor tvoje dobrobitnosti,
zato se moralno uspravi radi svoje opstojnostil

Ako je narod moralno pogoden,
ocitaj mu mrtvacki spomen!

Narodi isceznu, pretvore se u prasinu kad izgube moral,
kad medu njima zavlada laz, prevara, krada i pokvarenost!

A to je onaj dan kad je moralno jaki postenjak stran i odbacen,
kad se njegovo misljenje ne uzima u obzir;
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Niti mu se povjerava emanet, jer niko ne Zeli da vidi postenog u zemlji
u kojoj je rasirena pokvarenost, u kojoj vlada lazljivac, prevarant i
dvolicnjak. ..

Zanimljivo: rije¢ kriza, koja se izvodi iz korijena grcke imenice krisis i
glagola krino znaci: “odvojiti”, “odluciti”, “povudi razliku”, “odlu¢ni ili pre-
sudni trenutak”, dok se u arapskom jeziku pojam krize izvodi iz glagolskog
korijena ”é)\ koji znaci: “skupiti se”, “zbiti se”, “skvrciti se”, drugim rijecima,
kriza (ie31) na arapskom jeziku upucuje na “spajanje”, dok na grékom upu-
¢uje na “odvajanje”. Nije li kriza ili nevolja prije svega u samom poimanju
pojma krize u smislu da li se nesto “odvaja” od necega ili se nesto “spaja” s
nec¢im kako bi se ovladalo krizom, tj. odlu¢nim ili presudnim trenutkom, u
kojem se ukidaju stara i namecu nova pravila ponasanja. Nije li kriza onaj
trenutak ili momenat kad nemamo izbora, ve¢ da se suo¢imo s istinom,
tj. s trenutkom odluke, a to je momenat kada su uvjeti prije i poslije tog

momenta drugaciji od svih ostalih momenata u proslosti, ali i u buducnosti.

U kontekstu price o krizi pojam momenta moze znaciti jednu minutu,
jedan dan kao i jednu godinu, jednu deceniju ili jedno stoljece. Jer, odlucu-
juci ili presudni momenat znaci promjenu, a promjena znaci pritisak da se
nadu nove metode za suocavanje s novim izazovima, jer prethodni nisu bili
adekvatni. To traganje, tj. taj momenat krize, moze biti kratak ili dug sve
dok pojedinac ili nacija ne nadu adekvatno rjesenje za nastale probleme, za
nastalu krizu, kada treba nesto odvojiti od necega da bi se nesto spojilo s
necim. Ako se nadu adekvatna rje3enja, onda se kaze da je kriza savladana.
A ako se ne nadu, onda kriza traje. Nije potrebno da vas podsjecam na
tri velike krize Rimskog carstva oko 509. god. p.n.e. vezane za prva dva
Punska rata protiv Kartage, danasnjeg Tunisa, (264-2411218-201 p.n.e.),
zatim na krizu kod promjene republicke u kraljevsku vladavinu (23. god.
p.n.e.), te na krizu germanske invazije na Rimsko carstvo 476. god. n.e.,
invazije koja je znacila potpuni pad Rimskog carstva; nije potrebno ni da
vas podsjecam na krizu Velike Britanije nakon 3to je izgubila imperijalni
uticaj u svijetu, krizu za koju se mislilo da je rijesena ulaskom Velike Brita-
nije u Evropsku uniju 1973. god. Medutim, Brexit je 2017. god. pokazao da

1 Ahmed Sevki, Emir al-Su‘ara’, (1868-1932).
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Britanija nije izasla iz krize, naprotiv, (ne)zaboravljenu britansku krizu
Brexit je dodatno produbio. Nije, dakle, potrebno da vas opterecujem dav-
nim historijskim i recentnim krizama kod drugih. Dovoljno je da vam skre-
nem paznju na nade historijske, recentne i trenutne krize ili nevolje, koje
nas kao “momenat odluke” prate vise od jednog stoljeca: kriza nakon Ber-
linskog kongresa (1878); kriza nakon Prvog epohalnog rata (1914-1918);
kriza nakon Drugog epohalnog rata (1941-1945); kriza nakon pada komu-
nizma (1945-1992) i bosanska kriza zbog agresije na Bosnu i genocida nad
Bosnjacima, koja jos uvjek traje.!

Ima li ista dobroga u “momentu krize” ili u “kriznom momentu” ma
koliko trajao? Kod Kineza ima. Pojam krize na kinskom jeziku izrazava
se slozenicom wei-di. Wei znaci “opasnost”, a di znaci “krucijalna prilika”,
“kriti¢na tacka”, “pravi trenutak da se nesto ucini”. Eho te kineske mudrosti
Vinston Cer¢il (Winston Churchill) osnaZio je svojom izjavom: “Nikad ne
dozvoli da dobra kriza ode u otpad”, dok je Fridrih Nice (Friedrich Nietzsc-
he) kazao: “Ono 5to nas ne ubije, u¢ini nas ja¢im.” Dakle, krizu, bilo koju,
treba razumjeti kao izazov za kreativno djelovanje, koje vodi do izbora bo-
ljeg rje3enja za nastale probleme.

Kriza moze biti kriza pojedinca ili individue i kriza kolektiva ili nacije.
Kriza pojedinca je li¢na kriza, koja ne mora da se tice kolektiva ili nacije, ali
kriza nacije tice se svakog pojedinca. Prije svega pojedinac mora shvatiti i
priznati da ima krizu; mora prihvatiti licnu odgovornost, mora biti spreman
i sposoban da iskoristi krizno stanje, ne smije propustiti pravi trenutak da
nesto uradi, tj. da ne3to promijeni u svom misljenju i ponasanju; mora po-
vudi liniju i “odvojiti”, kao sto grcka rije¢ za krizu upucuje, probleme koje
treba rijesiti, odnosno mora “skupiti”, kao sto arapska rije¢ za krizu upucu-
je, snagu, volju i pamet da rijesi krizu; pojedinac u krizi mora traziti materi-
jalnu i duhovnu pomo¢ od pojedinaca i grupa zato 5to nije u stanju da sam
rijesi svoj problem, svoju krizu; mora koristiti iskustva drugih za rjeenje
svoje krize; ali mora imati i ego strength, tj. snagu svog vlastitog duha, kao
samopouzdanje i neovisnost u iznalaZenju rje3enja koje je najbolje za njega;
mora biti podten u samoocjenjivanju; mora se sjetiti iskustva iz ranijih kri-
za; mora biti strpljiv i uporan; mora biti fleksibilan u smislu da prihvati ko-
risne sugestije drugoga; mora imati jasne individualne vrijednosti, koje mu
snaze moral; pojedinac ne smije biti opterecen ni¢im sto ugrozava njegovu
slobodu da bira ono 3to je za njega najbolje u skladu s njegovim moralnim
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vrijednostima. Pojedinaci obi¢no zapadaju u licnu krizu dok prolaze kroz
zivotne faze od djetinjstva, tinejdzerstva, srednjeg doba do starosti i smrti.
Ali, Ceste su krize pojedinaca i u njthovom odnosu prema drugim osobama,
posebno u bra¢nom odnosu kad dolazi do razvoda te u rodbinskom odno-
su kad se prekidaju rodbinske veze, 5to je na skali islamskog morala veliki
grijeh. Manifest krize narusavanja bracnog odnosa, koji dovodi do razvoda
braka, narocito je tezak i bolan za pojedinca muskarca i Zenu, koji se onda
pita: Sta sam uradio/uradila pogresno? Zasto me on/ona ostavlja? Zasto sam
napravio/napravila tako 103 izbor? Sta mogu uraditi drugacije sljedeci put?
Da li ¢e ikad vise za mene biti sljedeceg puta? Ako nisam uspio/uspjela odr-
zati odnos s osobom koja mi je bila najbliza i koju sam sam izabrao / sama
izabrala, 3ta onda ima dobroga kod mene? Pored problema u odnosima s
drugim osobama, postoje i drugi uzroci personalne krize, kao 5to su bolest
i smrt voljenih osoba, te pogor3anje licnog zdravlja, gubitak karijere i finan-
sijske sigurnosti. Nadalje, kriza je moguca i u vjeri. Desava se da neko ko
je bio ¢vrsti viernik zapadne u krizu vjerske sumnje i otudenosti od vjere,
ali isto tako dogada se da neko ko je bio ljuti bezvjernik postane fanati¢ni
vjernik, koji onda ne trpi one koji nisu vjernici. No, ono 5to je zajednicko
u svim navedenim krizama bez obzira na uzrok jeste osjecaj da nesto nije u
redu i da, stoga, valja naci novi pristup rjesavanju krize.

Kao sto rekoh, kriza pojedinca li¢na je i ne mora se ticati nacije, dok se
kriza nacije tice svakog pojedinca kao ¢lana kolektiva, tj. nacije. Stoga, za
rjesavanje krize nacije ili nacionalne krize mora postojati nacionalni kon-
senzus o tome da je nacija u krizi, tj. da postoji “nacionalna kriza”, s kojom
se mora upoznati i suociti svaki pojedinac; mora svaki pojedinac prihvatiti
nacionalnu odgovornost da uradi nesto to pridonosi rje3avanju nacionalne
krize; mora se povuci linija i moraju se “odvojiti” nacionalni problemi kako
bi se “skupila” nacionalna energija za rjesavanje nacionalne krize; nacija
mora traziti i dobiti materijalnu i moralnu pomo¢ od drugih nacija za rje-
avanje svojih nacionalnih problema; mora nacija uciti na primjeru drugih
nacija kako se treba nositi s krizom nacije; nacija mora biti svjesna svog
nacionalnog identiteta; mora nacija biti postena u samoocjeni i samopro-
cjeni; mora se nacija podsjetiti na svoje vlastito iskustvo sa svojim ranijim
nacionalnim krizama; nacija se mora suociti sa svojim ranijim promasajima,
nacija mora biti vitalna i fleksibilna tako da se moze prilagoditi nastalim
situacijama na koje ne moze uticati; nacija mora imati jasne nacionalne vri-
jednosti; nacija mora biti slobodna od geopolitickih okova oko njenog vrata.
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U kriznoj situaciji, izazov za naciju, kao i za individuu, jeste da ustanovi
koji su dijelovi identiteta funkcionalni za nju pa ih ne treba mijenjati, a koji
nisu funkcionalni pa ih valja mijenjati. Individue i nacije pod pritiskom
krize moraju napraviti postenu procjenu svojih mogucnosti i vrijednosti.
Moraju znati tacno 3ta je to 5to je kod njih djelotvorno, sto je primjereno
njihovom habitusu ¢ak i pod pritiskom promjene uvjeta, pa stoga to mora
ostati nepromijenjeno. Ali, isto tako, moraju imati hrabrost i znati da mije-
njaju ono Sto treba mijenjati da bi se mogli uspjesno nositi s novom situa-
cijom. To zahtijeva da individue i nacije nadu rjesenja koja su kompatibilna
s njihovim mogucnostima i njihovim bicem kao takvim. Istodobno, moraju
podvudi liniju i snazno zauzeti stav da ono 5to je fundamentalno za njihov
identitet ne smije doci u pitanje.

No, pored sli¢nosti, postoje i razlike izmedu pojedinacne ili individual-
ne i kolektivne ili nacionalne krize. Naime, nacije imaju vode, lidere, dok
individue to nemaju, pa kad se pojavi nacionalna kriza, postavlja se pitanje
uloge vode u svemu tome, dok se kod indivudalne krize to pitanje ne po-
stavlja. Otuda historicari jo3 uvijek vode debate oko pitanja da li su neobi¢ne
vode zaista mijenjale historiju ili bi historijski ishod bio takav kakav jeste
bez obzira na vodu. Historicari se jos uvijek pitaju da li bi doslo do Drugog
svjetskog rata da je Hitler kojim sluc¢ajem poginuo u saobracajnom udesu
1930. god. Nadalje, nacije imaju svoje politicke i ekonomske institucije, dok
pojednici to nemaju. Rjedenja za nacionalnu krizu uvijek ukljucuju grupnu
interakciju, kao i dono3enje odluka u okviru nacije, dok pojedinci sami do-
nose svoje odluke. Nacionalna kriza moZe se rijesiti nasilnom revolucijom
ili mirnom evolucijom, dok pojedinci sami ne pristupaju nasilnoj revoluciji.

Moze izgledati da je ova prica o znacenju, znacaju i oblicima krize kao
poziv kreativnom umu na akciju poduga i nepotrebna kao uvod u pric¢u o
moralnoj krizi i krizi morala. No, ¢inilo mi se da je to bilo potrebno zato
Sto iza svakog oblika krize stoji moralna kriza ili kriza morala, i kao uzrok
i kao posljedica doti¢ne krize. Uzrok, zato 3to u nedostatku moralnog koda
ljudi se, i kao pojedinci i kao nacija, opuste i sebi dopuste neprimjereno
pona3anje, koje uzrokuje krizu povjerenja medu ljudima. Odnosno, moral-
na kriza je posljedica, zato Sto je u biti ljudskog ponasanja “dobra ili losa
volja”, koja, ako je lo3a, ima za posljedicu lo3 odnos medu ljudima, a to je
jedan od najgorih oblika moralne ili eticke krize, jer sustina etike je svijest
o postojanju drugih ljudi i uvazavanje njihovih potreba i prava.
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Odmah da kazem, postoji razlika izmedu moralne krize i krize morala.
Kad kaZemo da postoji moralna kriza, onda mislimo da su ljudi izgubi-
li tradicionalni “osjecaj” za moral, a kad kazemo da postoji kriza morala,
onda mislimo da su ljudi izgubili korisno “znanje” o moralu i etici, poput
Makijavelijevog savjeta princu da “mora nauciti kako da ne bude dobar”
(Machiavelli 1513, 52).

Moral (lat. moralis) je, dakle, maruf, utvrdeno i usvojeno ponasanje, koje
je nasljedno na temelju vjere, kulture i obicaja. Otuda je i u arapskom jezi-
ku izraz ;.t- pl. STz korijena rijeéifﬁ;, Sto znaci “stvoriti”, a Sto upucuje
na naravno stanje ili urodeno stanje covjeka, stanje koje je u duhovnom i
moralnom smislu nasljedno od roditelja, zajednice i drustva kojem covjek
po rodenju pripada.

Na drugoj strani je etika (grc. ethos), filozofska disciplina koja istrazuje
porijeklo, motive, normu i svrhu moralnog djelovanja. U arapskom jeziku
to je izraz (C}ST), koji upucuje na pouku o moralnom ponasanju kroz odgoj-
no-obrazovni proces u skoli, ali i kroz knjizevni izraz ili beletristicke oblike,
kao 3to su romani, pripovijetke i kratke price.

Nije tesko zakljuciti da je danasnji svijet u moralnoj krizi zbog gubitka
“osjecaja” za moral, kao tradicionalne vrijednosti svejedno da li se radi o
vjerskim ili drugim vrijednostima, ali, isto tako, nije tesko zakljuciti da je
znanje o etickim vrijednostima polivalentno, od krajnje negacije do krajnje
afirmacije istog moralnog pitanja, kao sto je npr. pitanje abortusa ili prava
na zivot.

Imajuci na umu da je sustina etike svijest o postojanju drugih ljudi
i uvazavanje njihovih potreba i prava, onda je jasno da je etika nauka o
zajednickom Zivotu, odnosno da je etika zajednistva bit moralnog pona-
sanja. U tom smislu, baviti se moralnom krizom ili krizom morala znaci
razlikovati pojmove: (1) deskriptivna etika, koja opisuje trenutno stanje
morala kod ljudi i zajednica te utvrduje osnovu za normativnu etiku; (2)
normativna etika, koja proucava i utvrduje eticke norme i moralne stan-
darde; (3) metaetika, koja proucava pojam etike, znacenje etike i istinitost
etickih sudova i etickih zapovijedi. Slijedom toga, eticki sudovi i zapovje-
di mogu biti: moralno neutralni; moralno zabranjeni; moralno obavezni i
moralno pozeljni.
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Deskriptivni uvid u moralnu krizu

Ako podemo od pretpostavke s kojom se, nadam se, svi slazemo, a to je da
se dana3nji svijet, pa i mi ovdje u Bosni, nalazi u dubokoj moralnoj krizi
ili krizi morala, onda nam je jasno da se nalazimo u “presudnom momen-
tu” kad se moramo suociti s istinom, a to je da se polahko, ali sustavno,
zanemaruju neki stari neupitni moralni obrasci, posebno kada je rije¢ o
porodici, a usvajaju neki novi upitni moralni obrasci, koji odudaraju ne
samo od vjerskih normi ve¢ i od povijesne civilizacijsko-kulturne moralne
prakse. Ustvari, covjecanstvo zahvaljujuci snaznoj globalizaciji i instantnoj
komunikaciji sve vise postaje jednoli¢no i jednoobrazno u svakom pogledu
pa i u moralnom. Naivni misle da je rije¢ o novom “moralnom kodu” za
spas ¢ovjecanstva u ime slobode, dok dosljedni, ali uveliko zbunjeni, mora-
listi misle da je ovo kraj svijeta — apokalipsa. Vjerovatno, nikad u povijesti
Covjecanstva nisu bila tako dijametralno podijeljena misljenja i stavovi oko
moralnih pitanja kao danas, a opet, ¢ini se kao da svijet nije nikad bio
moralno jednoglasniji i jednousmjereniji. Svi se slazu da je covjecanstvu
potreban novi moralni kod, kod globalne etike, koju zagovara Hans Kung,
ali niko ne zna koji i kakav, odnosno niko ne Zeli da politiku podvrgne
poznatim i priznatim (S 5 y=») moralno-etickim standardima. Dakako, po-
trebne sunam promjene ne samo u moralnom ponasanju ve¢ i u moralnom
poimanju ljudi i stvari oko nas. Ali, prije svega potrebne su nam promjene
u nama samima. Nije li osnovni zadatak misije posljednjeg Allahovog po-
slanika Muhammeda, a.s., bio da dorekne, da dopuni, da usavrsi nedore-
Ceni, neispunjeni i nesavreni moral kod ljudi. “Poslan sam, iskljucivo, da
upotpunim moralni kod kod ljudi”, kaze Poslanik.

Evidentni su neki znakovi koji spadaju u deskriptivni uvid u moralnu
krizu, kod nas i u svijetu:

Prvo, podijeljenost na prvom mjestu. Vlastite vrijednosti iskazuju se na
nacin da se osporavaju suprotne vrijednosti i to ad hominem argumentom,
gdje se ne dokazuje vlastita, ve¢ se omalovazava tuda vrijednost. Time se
onemogucava konstruktivna razmjena ideja s ciljem da se sakrije vlastiti
nedostatak u misljenju. Naravno, podijeljenost narusava jedinstvo zajed-
nickog moralnog osjecaja.

Drugo, protezira se prebacivanje krivnje na drugoga. Onaj koji je nemocan
krivi slabijeg od sebe, kako bi ocistio svoju prljavu savjest. Mo¢ni prisiljava



44 OKRUGLI STOLOVI

slaboga da prizna grijeh koji nije pocinio. Slabi je prisiljen da svojom mo-
ralnom cistotom ¢isti moralnu necistotu moénoga.

Trece, slabi se kaznjava. Kaznjava se slabi, koji je dobar ne bi li bio bolji
u pokornosti mo¢nome, a mocni, koji je lo3, nagraduje se ne bi li bio manje
los u odnosu na slabijeg.

Cetvrto, odgovornost ili polaganje racuna nije nuzno. Nositelji javnih po-
slova u drustvu svjesno preuzimaju drustvene obaveze, ali i sviesno izbje-
gavaju polaganje racuna za svoj rad, odnosno nerad. Njihov radni uc¢inak
za opce dobro nije moguce ni izra¢unati ni izmjeriti, jer oni kazu: “Nema
tu Sta ni da se racuna ni da se mjeri.” Na ovome svijetu mizan se kvari, a na
drugom svijetu mizan se dzenazetskim halalom brani.

Peto, integritet postaje prazan moralisticki koncept. Naime, integritet li¢-
nosti sastoji se u tome da covjek radi ono 3to prica, tj. da svojim djelom
potvrduje svoju moralnu pricu. Stoga, Svevisnji Allah u Kur'anu pita ljude
koji se pozivaju na vjeru: Zasto pricate to Sto ne radite? Nemojte bar lazno
pricati, ako necete istinski raditi ono sto vam je moralna duznost. Medutim,
ljudi su skloni da pri¢aju moralnu pricu, ali se nemoralno ponasaju. Ova
moralna anomalija — da se jedno prica, a drugo radi — nije prisutna samo
u politici. Ona je prisutna i u svakodnevnom zivotu ljudi, od porodice do
radnog kolektiva. Zbog toga ljudi gube povjerenje jedni u druge.

Sesto, istina nije nuzna. Niko nema hrabrosti reci da “istina” nije moralni
¢in. Svi o istini govore kao o najuzvisenijoj moralnoj vrlini. Jer, istina je
uvjet za mentalno zdravlje pojedinca i zajednice. Ali, istina nije uvijek i
svakome pozeljna. Stoga, istinu kao takvu treba zanemariti kako se ne bi
o nju ogrijesilo, ali ni laz ne treba potpuno odbaciti kako se ne bi skroz
porazila, vec¢ treba izmisliti strah od istine, kako bi se laz naturalizirala kao
njen surogat.

Normativni lijek za krizu morala

Postoji li normativni lijek za moralnu krizu i krizu morala? Naravno da po-
stoji pod uvjetom da postoji moralna volja da se lijek primijeni. Francuski
filozof i moralista Henri Bergson (1859-1941), kojeg je pakistansko-mu-
slimanski filozof, moralista i pjesnik Muhamed Ikbal (1877-1938) izuzet-
no cijenio, a egipatsko-muslimanski filozof i moralista Muhamed Abdullah
Draz (1894-1958) citirao u svojoj epohalnoj knjizi Moralni svijet Kur’ana
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(o753 s 331 5,223), objasnio je u svojoj knjizi Dva izvora za moral i reli-
giju da ljudi formiraju svoj moralni pogled na svijet kao obavezu, koju im
namece drustvo, i kao inspiraciju, koja im se nudi kroz Bozansku objavu.
Bergson objasnjava da igrati ulogu koju nam propisuje drustvo, slijediti
put koji nam je vec trasiran kao naviku o kojoj rijetko razmisljamo, sto je
imitacija instinkta pcele ili mrava, znaci ispunjavati svoju duznost. lako se
Covjek tesko odupire drustvenoj masi koja namece norme ponasanja, ipak
drugi izvor moralnosti, koji u sebi nosi ideal i vezu s Bozanskim nadahnu-
¢em nadjaca kod onih ljudi koji ne prihvataju da budu vodeni, ve¢ hoce
da vode svoj vlastiti moralni Zivot ili hoce da trasiraju svoj vlastiti moralni
zivotni put.

Draz prihvata Bergsonova objasnjenja, ali mu prigovara podsjecajuci ga
da ideja o “obavezi” ili “obligaciji” isklju¢uje moralnu dimeziju, na kojoj
Kur’an insistira, a to je da iza ili ispred obaveze mora biti razum umjesto
strasti, kao moralna sila koja nas tjera da ispunjavamo obaveze.

“Jos veca zabuna u ovoj Bergsonovoj analizi je”, kaze Draz, “ta 5to nam
se Cini da su ova dva izraza — moral i obligacija u kontradikciji jedan s dru-
gim. Jer, onoga trenutka kad obligacija postane poluistinktivno ogranice-
nje, ta obligacija gubi moralnu kvalifikaciju; obrnuto, spontana ljubav ¢ista
je suprotnost obligaciji. Precizno govoreci, ovdje nema istinske moralnosti
ni u jednom od ovih slu¢ajeva o kojima Bergson govori. Covjek nam se stal-
no predstavlja kao igracka konfliktnih sila: nekad je pritisnut instinktom,
nekada ga ponesu emocije, a nekada nije neovisna licnost, koja je sposobna
da usporeduje, ocjenjuje i bira. Naime, da bi se ustanovila moralnost, nije
dovoljno da nam se predstavi sami ideal kao cilj jedne uzvisene aspiracije,
niti da se drustveni imperativ pojavi kao tiranijska praksa. Obje te vrijed-
nosti — moralni ideal i drustveni imperativ — moraju proci temeljit proces
u svijesti iz koje ce oni proizaci iznova oblikovani na bazi pravednosti te
potvrdeni i propisani zdravim razumom. Sve dok moralni ideal nije uloZzen
u ovaj imperativ i razumljiv red stvari, ¢ak i onda kad ne djeluje kao miraz
ili prohujali san, on ¢e ostati kao odredena ideja ljepote. No, ovaj osjecaj,
ma koliko bio ¢astan, nije moralni princip. Isto je i s neopravdanim poda-
nistvom koje proizlazi iz neke vrste kolektivnog zastrasivanja. Zbog toga
nalazimao da je Kur’an konstantno protiv tih dvaju neprijatelja moralnosti:
nepromisljene strasti i slijepe podobnosti. Ne slijede li tradiciju svojih oceva
oni koji je i ne razumiju, i ako su im ocevi bili neuki i na stranputici?
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Prema tome, bitni elementi koje je Bergson izostavio u svojoj analizi,
ostavljaju veliku prazninu, a ti elementi su: racionalni, adekvatni moralni
element — agens, te drugi u zapovjednoj naravi: inteligencija, sloboda i legi-
timnost. Bergson je uveliko potcijenio reprezentativhu ulogu intelektualne
mocdi, kao ‘zadnje linije’; on je uveliko inzistirao na slaboj efikasnosti inte-
lektualne moci u ratu protiv strasti, ali unato¢ tome, sama bit moralnosti
je u misonoj aktivnosti same duse” — zakljucuje Muhamed Abdullah Draz
potcrtavajuci nam na taj nacin metaeticku perspektivu za moralnu buduc-
nost svijeta. Nadam se da smo to shvatili!



MORALNA KRIZA U SVIJETU
KAO KRIZA ODGOVORNOSTI I MUSLIMANSKI ODGOVOR

Dr. Dzevad Hodzi¢

Tri napomene o krizi

Na pocetku rijec-dvije o krizi. Zivimo u svijetu koji kriza prozima uzduz

i poprijeko, u kojem je sve u krizi. U krizi je cjelina, svrhovitost, sadrzaj,

forma, duhovni Zivot, tjelesnost, telos, odgovornost. Evo nekoliko svjedo-

cenja:

1. U svojoj knjizi Das Ende der Kunstgeschichte — Eine Revision nach zehn Ja-
hren (Mtinchen, 1995.) Hans Belting navodi: Sedamnaestog marta 1960.
godine u vrtu skulptura Muzeja moderne umjetnosti u New Yorku, ina-
e kultnom muzeju modernizma, Jean Tinguely (1925-1991) postavlja
performans. Dogadaj traje pola sata. Naime, asemblaZz sastavljen od di-
jelova otpada i obojen u bijelo, nazvan Homage a New York, pretvara se
u plamen i uz zagludujucu buku prelazi u ‘meta-otpad’, dok svira klavir
koji pomice masine za bojenje, nazvane ‘meta-matics’, koje proizvode
slike koje odmah nestaju u plamenu. Najljepsi dijelovi otpada poklonje-
ni su Muzeju, a sam happening prezivio je tek u sjecanju sudionika i na
fotografskim snimcima. Ovaj dogadaj Belting navodi kao ¢in konacnog
ukidanja umjetnickog djela, kao ¢in kojim se anulira stvaralacki proces
nastajanja djela i, konac¢no, a zbog ¢ega navodim ovo svjedocenje, kao
¢in u kojem se pokazuje kako se i sami nas svijet rasprsuje u neko pli-
novito stanje, u neko stanje bez svrhe i bez telosa.!

2. Godine 1969. americka korporacija Pacific Gas and Electric gradeci nukle-
arnu elektranu u dotad netaknutoj divljini kanjona Diablo, u Kaliforniji

! Vidjeti: Hans Belting, “Moderna i sadasnjost u posthistoriji”, u Das Ende des Kunstgeschichten — Eine
Revison nach Zehn Jahren, Verlag C. H. Beck, Munchen, 1995.
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potpuno je ogoljela i opustosila njegove padine. Uslijedili su protesti
ogorCene javnosti. Korporacija je, traze¢i odgovor na proteste javnosti,
nasla sljedece rje3enje: dala je opustosene obronke kanjona Diablo pre-
farbati gustom zelenom bojom.*

3. Govoreci o neizvjesnim mogucnostima politickog i svakog drugog obli-
kovanja drudtvenog Zivota u nasem suvremenom Zivotu i svijetu, traga-
juci za novom paradigmom unutar koje bi bilo moguce na djelotvoran
nacin postaviti odluc¢ujuca pitanja prakticnog uma, Ulrich Beck u svom
djelu Pronalazenje politickog kaze: “Kant je na prijelazu u 19. stoljece
postavio pitanje kako je moguca spoznaja. Danas, dva stoljeca kasnije,
uporedno pitanje glasi: Kako je moguce (politicko) oblikovanje?”

Tri napomene o duhovno-povijesnim ishodistima
moderne krize morala

1. Moralna kriza u modernom svijetu u najsazetijoj formi do izraza dolazi
u sloganu koji obiljezava odnos ogromnog broja ljudi prema pitanjima
opceg interesa i zajednickog dobra, a koji glasi: Ne tice me se! U ho-
rizontu svojih duhovno-povijesnih ishodista, moderna kriza morala u
presudnom smislu svoje korijene ima na tlu one praznine koja nastaje
na pitanjima koja se u modernoj fizikalnoj slici svijeta, kako kaze We-
izsacker, presucuju, na tlu onog gubitka sfere intersubjektivnosti koji se
dogada u Descartesovoj ontoloskoj shemi subjekt — objekt, na tlu mo-
dernog znanstvenog zaborava onih pitanja koja su, recimo to s Husser-

” o«
)

lom, “goruca za covjeka”, “pitanja o smislu i besmislu ¢itavog ljudskog
opstanka”. * Tako se u preovladujuc¢em toku moderne povijesti zapadne
filozofske tradicije dogada eticka kapitulacija pred idejom da su priro-
doznanstvena racionalnost i moralni obzir medusobno nepodnosljivi.
Stavige, iako je sam po sebi instrumentalno, a ne teleoloski konstituiran,
i ne prihvata nista iznad sebe, moderni znanstveni um vlastitu autono-
miju zahtijeva na nultoj i kategorickoj tacki. Rijec je o paradoksu koji je
Herbert Marcuse oznacio kao “racionalni karakter iracionaliteta”,” a koji

* Tom Athanasiou, Divided Planet: The Ecology of Rich and Poor, The University Press, Athens and Lon-
don, 1998, str. 238.

3 Ulrich Beck, Pronalazenje politickog, Naklada Jesenski Turk, Zagreb, 2001, str. 73.

Edmund Husserl, Kriza evropskih znanosti i trancendentalna fenomenologija, preveo Ante Pazanin, Glo-

bus, Zagreb, 1990, str. 13.

Herbert Marcuse, Covjek jedne dimenzije, Sarajevo, 1989, str. 27.
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se sastoji u svrhovitoj pretenziji instrumentalnog tehnickog uma, odno-
sno u tome da se znanost ne bavi svrhama, ali sama, u produktivnosti i
efikasnosti kao svojim jedinicama mjere, Zeli biti mjera i jedinica mjere
svih stvari.

U modernoj znanosti ¢ovjek zapravo gubi tlo pod nogama, gubi stvar-
nost kao takvu, buduci da vidjeti kroz sve stvari znaci ne vidjeti nista, i
tako dospijeva u duhovno-povijesnu poziciju modernog vrijednosnog,
etickog i ontoloskog nihilizma.

2. U modernoj znanstvenoj slici svijeta, u temeljnom dogadaju znanstve-
nog istrazivanja, kao matematickom nacrtu u kojem priroda predstavlja
“u sebi zatvoreni odnos kretanja prostorno i vremenski vezanih tocaka
mase“® napusta se aristotelijanski teleoloski i hijerarhijski koncept priro-
de, svijeta i zivota. Napustajuci teleolosko shvacanje stvarnosti, moderni
Covjek zapada u najdublju krizu etickog seberazumijevanja. Jer svaki
umski pouzdan govor o moralnom djelovanju podrazumijeva svrhovi-
tost naseg ljudskog postojanja na ovome svijetu.

3. U najkracem, s modernom znanosc¢u dospijevamo u duhovnu situaci-
ju naseg vremena koju bismo mogli oznaciti kao moralni paganizam,
u onom smislu u kojem Levinas paganizam razumijeva kao “radikalnu
nemoc da se izade iz ovoga svijeta”, kao “fundamentalnu nesposobnost
da se prevazidu granice svijeta”.” U takvoj duhovnoj situaciji, odri¢uci
se trascendentnog u korist imanentnog momentuma, odricuci se esha-
toloske perspektive smisla naseg Zivota u korist znanja o stvarima i gr-
Cevito se drzeci onog prezentnog, mi se prepustamo na milost i nemilost
egoloski i egoisticki shvacenog principa individualizma, na kojem nije
moguce temeljiti nikakve moralne duznosti. Moralna kriza u modernom
svijetu svoj korijen ima u modernoj zapadnoj metafizici, u Descarteso-
vom apsolutiziranju Subjekta, u kojem se nalazi osnova za ‘narcizam’,
‘totalitarizam’ i ‘nasilje’ (Levinas), u kojem (apsolutiziranju: “Mislim,
dakle, jesam®) dogada se previd cijele jedne sfere stvarnosti, sfere in-
tersubjektivnosti, a koja je, naprimjer, mogla biti potencirana u iskazu:
“Govorim, dakle, jesam”, ili jo3 bolje: “Slusam, dakle, jesam”, a to znaci

° Martin Heidegger, Die Zeit des Weltbildes”, u: Holzwege, sabrana djela, sv. 5, Frankfurt a. M. 1977, str.
78.

" Emanuel Levinas, Lactualite de Maimonide, u: Cahiers de I'Herne, Paris, 1991, str. 144. citirano pre-
ma: Dragan Prole, “Ontologija kao ciklicno misljenje — Levinas i Platon”, Arhe, god. VII, 13/2010,
33-48.
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u iskazu koji bi ¢ovjeka shvacao kao bice odgovornosti koja se nalazi
<medu nama’, ili, jo3 bolje, u kojem bi subjekt bio drugi koji mi se licem
u lice javlja u onom, levinasovski kazano: Evo me!

Tri napomene o religijskom temelju odgovornosti

1. Moralna kriza u nasem danasdnjem svijetu kao kriza odgovornosti sa-
drzana je zapravo u krizi religijskog temelja odgovornosti. Jer, svaka
odgovornost koja nije izvorno utemeljena, koja nije utemeljena u onom
Neuklonjivom pred — kim — odgovornosti prekratka je da bi se s njom pre-
mostio ponor egoizma, anonimnosti, nasilja, moralnog zla, ponor grije-
ha. Drugim rije¢ima, odgovornost je moguca samo pred pitanjem koje u
biblijskom kazivanju Bog postavlja Kainu: “Gdje je tvoj brat?” (Postanak
5, 9) — a u kojem odgovornost Kaina za njegovog brata Abela nije Kai-
nova odgovornost pred njegovim bratom kao moralnom instancom koja
se moze ukloniti, nego odgovornost pred moralnom instancom koju ni
smrt ne moze ukloniti, a to znaci pred Bogom. Odgovornost je moguca
samo u kur'anskim rije¢ima kojima Habil odgovara svome bratu Kabilu:
Ako ti ruku svoju prema meni pruzis da me ubijes, ja svoju ruku prema tebi
da te ubijem pruziti necu, ja se doista bojim Allaha, svih svjetova Gospodara.
(Trpeza, 28)

2. Vaznost odgovornosti (mas’uliyya) u islamu naglasava se u svim onim
kur'anskim stavcima (ayat) u kojima se naglasava ‘odgovornosna otvo-
renost ljudske egzistencije’ (E. Bruner), od onog kur’anskog stavka u ko-
jem se govori o tome kako je Bog ljudskim dusama postavio pitanje jos
u vjecnosti: Jesam li ja vas Gospodar? (Aaraf, 172), pa do onog u kojem
se na neusporediv na¢in u duhovnoj povijesti ¢ovjecanstva naglasava
ljudsko dostojanstvo a u kojem Bog govori o povjerenju (amana) koje
su planine, Nebesa i Zemlja odbili primiti, a koje je preuzeo covjek.
(El-Ahzab, 72) Ljudsko sudionistvo u tom primordijalnom ugovoru iz-
medu Boga i ¢ovjeka (mithaq, ‘ahd) predstavlja temelj za svako pozivanje
i odzivanje Boga i covjeka kao i za stanovitu suodgovornost ¢ovjeka za
sudbinu Zemlje na kojoj je covjek, prema Kuranu, Boziji namjesnik
(halifa).

Zapravo, u islamu se religija supstancijalno poistovjecuje s odgovorno-
3¢u. Religijsko u odgovornosti i odgovorno u religiji do rijeci dolazi u
samom kur’anskom pojmu religije, koji se etimoloski odnosi na dug,
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obavezu, zaduZenost, sud.® Islamski pojam religijskog odnosi se na neku
zaduZenost i odgovornost da se taj dug vrati. Kao i sve drugo 3to postoji,
tako i covjek svoj bitak duguje Bogu i duzan je svoj dug vratiti Njemu.
Covijek je, kako kaze al-Attas, sam supstanca tog duga, koji vraca kroz
predanost svome Stvoritelju, a za 5to polaze racun na Danu suda (yawm
ad-din)°.

3. Bozanski temelj odgovornosti pokazuje se u asimetricnom, nereciproc-
nom, briznom/briguju¢em i budu¢nosnom sadrzaju odgovornosti, koji
Jonasovim rijecima: “Da je bilo ko, bilo kad, za bilo koga de facto bilo
kako odgovoran (5to ne znaci i da vrsi odgovornost, nego samo da je
osjeca) tako neraskidivo spada u covjekov bitak kao 3to je, generalno,
on sposoban za odgovornost — zapravo tako je neraskidivo kao 3to je
on bice koje govori i zato se mora preuzeti u njegovu definiciju.“'’ Ro-
diteljska odgovornost za dijete nereciprocna je. Roditelj ima moc¢, dijete
nema mo¢. Odgovornost je utoliko veca 3to je mo¢ onoga za koga smo
odgovorni manja.

U muslimanskoj tradiciji prenosi se jedna sveta predaja (al-hadith al-qud-
si) koju prenosi Abu Hurejra, a biljezi Muslim, u kojoj se kaze: “Uzviseni
Allah ¢e na Sudnjem danu reci: ‘Covijece, razbolio sam se, a ti Me nisi
obisao!” ‘Gospodaru, kako da Te obidem kada si Ti Gospodar svjetova?’
‘Zar se nije razbolio taj i taj, pa ga nisi obisao? Zar nisi znao, da si njega
obisao, da bi Mene nasao pored njega? Covjece, trazio sam da Me nahra-
nis, pa Me nisi nahranio!” ‘Gospodaru, kako da Te nahranim kada si Ti
Gospodar svjetova?’ ‘Zar te nije taj i taj Moj rob molio da ga nahranis, pa
ga nisi nahranio? Zar nisi znao, da si ga nahranio, da bi za to kod Mene
nasao nagradu? Covjece, trazio sam da Me napojis, pa Me nisi napojio?’
‘Gospodaru, kako da Te napojim kada si Ti Gospodar svjetova?’ ‘Molio
te je taj i taj Moj rob da ga napojis pa ga nisi napojio! Zar nisi znao, da si
ga napojio, da bi za to nasao nagradu kod Mene?””

U susretu s drugim ljudima covjek se u odgovornosno otvorenoj egzi-
stenciji susrece s Bogom. U svom djelu Glavne teme Kur’ana, u poglavlju

% Vidi: Ibn Manzur, Lisan al-‘Arab, Bejrut, 1968, vol. 13:166, kol. 2-171, kol. 2. Takoder usporedi:
Nerkez Smailagic, Leksikon islama, Svijetlost, Sarajevo, 1990, termin Din (str. 124-126) i Syed Mu-
hammad Naquib al-Attas, Islam i sekularizam, Sarajevo, 2003, str. 93-146.

? Syed Muhammad Naquib al-Attas, Islam i sekularizam, Sarajevo, 2003, str. 93-146.

1% Hans Jonas, Princip odgovornost, preveo Slobodan Novakov, Veselin Masle3a, Sarajevo, 1990, str. 145.
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“Covjek u drustvu”, govoreci o kur'anskom stavku u kojem Bog govori
o tome da je On Cetvrti tamo gdje se sasaptavaju trojica, da je Sesti tamo
gdje su peterica i da je Bog s njima gdje god oni bili (El-Mudzadele, 7),
Fazlur Rahman naglasava intersubjektivnost kao sferu u kojoj se susre-
¢emo s Bogom: “Gdje god ima vise od jednog ljudskog bica, Bog stupa
izravno u odnos izmedu njih i sa¢injava trecu dimenziju, koju dva ljud-

ska bica mogu ignorirati, ali samo na vlastiti rizik.”"!

Tri napomene o pitanju odgovornosti
u zapadnim filozofskim rapravama u 20. stoljecu

Naglaseno filozofijsko tematiziranje odgovornosti u 20. stoljecu, na jednoj
strani, ukazuje na konceptualnu vaznost ovog pojma za mogucnosti ute-
meljenja nove eticke paradigme s kojom bi se vijerodostojno odgovorilo na
otvorene svjetskopovijesne izazove pred kojima se nalazimo. Ali, na drugoj
strani, teorijsko potenciranje tog etickog pojma svjedoci upravo o krizi od-
govornosti u njenim najdubljim temeljima. Ovdje podsje¢camo na tri naj-
znacajnija filozofijska tematiziranja odgovornosti u zapadnoevropskoj misli
u 20. stoljecu.

1. Modernom filozofijskom problematiziranju odgovornosti, u povijesnom
kontekstu velikih drustvenih i ideoloskih potresa koji su obiljezili go-
dine nakon Prvog svjetskog rata, pa i kasnije, gotovo cijelo 20. stoljece,
znacajan poticaj, inspiriran Schelerovom kritikom duZznosnog koncepta
moralnosti, dao je Max Weber, nastojeci da postulira politicke odgovor-
nosti i etike, konkretnije, suprotstavljajuci ‘etici uvjerenja’ (Gesinnungset-
hik) ‘etiku odgovornosti’ (Verantwortungsethik) u svom predavanju pod
naslovom “Politika kao poziv’'* odrzanom u Munchenu 1919. godine.
U njemu Weber kaze: “Postoji nepremostiva suprotnost izmedu toga
ako ¢ovjek postupa prema etickoj maksimi uvjerenja (gesinnungethisc-
he Maxime) — religijski govoreci: ‘Krs¢anin postupa ispravno, a uspjeh
prepusta Bogu’ — i ako postupa prema etickoj maksimi odgovornosti
(verantwortungsethische Maxime): da snosi (predvidive) posljedice svoga
postupanja.”” Ubrzo poslije Weberovog predavanja u Munchenu 1923.

"' Fazlur Rahman, Glavne teme Kur’ana, Sarajevo, 2017, str. 87.

2 M. Weber, Politik als Beruf, Gesammelte politische Schriften, hrg. Von J. Winckelmann, Tubingen,
1920.

3 M. Weber, Politik als Beruf, str. 551.
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godine, Martin Buber objavljuje djelo Ja i Ti, koje snazno naglasava ne-
posrednu dijalosku strukturu odgovornosti u isprepletenosti i sucelje-
nosti Ja i Ti: “Ljubav je odgovornost jednog Ja za jedno Ti.”**

. Na temelju iskustva fasizma i holokausta a s njima u vezi i potpunog

sloma tradicionalnog zapadnog sistema vrijednosti, francuski filozof,
Cija je porodica ubijena u Auschwitzu, Emaunel Levinas u srediste eti-
ke koju postulira kao prvu filozofiju’® postavlja pojam odgovornosti
kao s-one-strane-ontologije,'® neizbjezne i neposredne relacije licem-u-
lice,'” u kojoj me Drugi, izrazavajuci se, a ne pokazujuci,'® koji je vec¢
tu daleko prije mog pogleda kojim ga registrujem, o kome ne mogu
imati predstavu prije nego Sto se on pojavi, koji je nesvodiv na identitet
svijesti, poziva i u kojoj (odgovornosti) se ja kao onaj koji nosi Drugoga
i fakticki se odreduje u vlastitom identitetu polazec¢i od odgovornosti,*
konstituiram kao bi¢e morala u smislu apsolutnog pocetka,” buduci
da moje ja dolazi do rijeci tek u susretu s drugim. Drugi mi se otkriva
u svome licu kao bice za koje sam i pred kojim sam odgovoran. Odgo-
vornost je izvorno odgovornost za drugoga, a ne za vlastiti ¢in. Vjero-
dostojnost i izvornost odgovornosti moguce je zadobiti samo iz odnosa
prema Drugom, iz odnosa u kojem se Drugo, ne kao ‘biti drugo’ (dru-
gobitak) nego kao ‘drugo od biti’ (not to be otherwise, but otherwise than
being),*! javlja i kao ono za 3to smo odgovorni i kao ono pred ¢im smo
odgovorni. To je ona eticka perspektiva koja se razlikuje od ontoloske
perspektive iz koje, prema Levinasu, u biblijskoj predaji, na BoZiji po-
ziv/pitanje — “Gdje je tvoj brat?”, Kain, odgovarajuci: “Jesam li ja pastir
moga brata?”, zapravo kaze: ja sam ja, on je on, mi smo kroz ontologiju
odvojena bica.*

. Hans Jonas 1979. godine objavljuje djelo Princip odgovornost (Das Prin-

cip Verantwortung), u kojem moderna rasprava (u dvadesetom stoljecu)

Martin Buber, Ja i Ti, prevod: Jovica A¢in, “Vuk Karadzi¢”, Beograd, 1977, str. 37.

Emanuel Levinas, Ethik und Unendliches, Wien, 1986, str. 58f.

E. Levinas, Jenseits des Seins oder anders als Sein geschieht, Freiburg und Munchen, 1992, str. 40.

E. Levinas, Totalitet i beskonacno, s francuskog preveo Nerkez Smailagic¢, Veselin Maslesa, Sarajevo,
1976, str. 36.

Levinas, Totalitet i beskonacno, str. 35.

E. Levinas, Ethik und Unendliches, str. 78f.

E. Levinas, Ethik und Unendliches, str. 78f.

Vidjeti: Emmanuel Levinas, Otherwise than Being or Beyond essence, (engl. prijevod) Alphonso Lingis,
Martinius Nijhoff Publishers, The Hague/Boston/London, 1981, str. 3-20.

Emmanuel Levinas, Zwischen uns — Versuche tiber das Denken an den Anderen, Miinchen, 1995, str. 141.
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o pojmu odgovornosti dozivljava svoj vrhunac. Tehnolosko razaranje
biosfere i prirodnih uvjeta ukupnog, pa tako i ljudskog zivota, enormno
narasla (tehnicka) moc¢ covjeka, cije se djelovanje proteZe na cijeli svijet i
daleko u buduc¢nost zahtijeva potpuno i radikalno prekoncipiranje etike
u smislu fundiranja na (novom) kategorickom imperativu da postupas
tako da posljedice tvoga djelovanja budu pomirljive sa stalnosc¢u pra-
vog ljudskog Zivota na Zemlji.** Jonasova etika odgovornosti zapravo
je etika budu¢nosti u onom smislu u kojem je odgovornost u svojim
najdubljim temeljima odgovornost za budu¢nost koja nema ontolosko
pokrice, jer “nije zastupljena ni u jednom gremijumu”. Tako H. Jonas
postavlja pitanje moguc¢nosti racionalnog utemeljenja nase odgovornosti
prema buducim narastajima, dakle, onima koji (jo3) ne postoje, pitajuci
se kako i zasto mi “imamo obavezu prema onome Cega jos uopste nema
i3to ‘po sebi’ i ne mora da bude, 3to u svakom slucaju kao neegzistentno
nema pravo na egzistenciju” i, u isti mah, odgovarajuci kako to “teoretski
nikako nije lako obrazloziti i vjerovatno se uopste ne moze obrazloziti
bez religije”.**

U najkracem, u danasnjoj duhovno-povijesnoj konstelaciji svijeta koju
odreduju planetarne opasnosti tehnickog napretka, scijentisticki ograni-
Ceni racionalitet i individualni i politicki egoizam — morali bismo zahti-
jevati: ne ispraznu odgovornost, odgovornost radi nje same, nego odgo-
vornost za Drugog, za vrijednosti, za buduc¢nost.

Tri napomene o muslimanskom odgovoru

na moralnu krizu u svijetu

Muslimanski odgovor na moralnu krizu u svijetu kao krizu odgovornosti u

dubinskom pogledu morao bi insistirati na povratku etickoj poruci islama

kojom je poslanik Muhammed, alejhisselam, imenovao svrhu svog poslan-

stva. Valja podsjetiti, Poslanik je rekao: “Poslan sam da usavrsim moral”, a

nije rekao: “Poslan sam da uspostavim islamsku drzavu.”

1.

Povijest muslimanske religijske misli odvija se, u velikoj mjeri, u znaku
zaborava izvornog buduénosnog, navjestiteljskog, prorockog, eshatolos-
kog ali i etickog znacenja islama.

»* Hans Jonas, Princip odgovornost, preveo Slobodan Novakov, Veselin Maslesa, Sarajevo, 1990, str. 28.
** Hans Jonas, Princip odgovornost, str. 28.
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Na$ zaborav vjerovjesnickog, navijestiteljskog znacenja poruke Mu-
hammeda, alejhisselam, pokazuje se u enormnom gubitku eshatolos-
ke perspektive u muslimanskom misljenju. Zbog zaborava eshatoloske
navjestiteljske dimenzije Muhammedovog, alejhisselam, bozanskog po-
slanja, islamska teoloska misao, ve¢ stolje¢ima, krece se u nasem istra-
umatiziranom konceptu povijesti islama i u nasem sekulariziranom ra-
zumijevanju povijesnosti svijeta. Rijec je zapravo o nasem gubitku one
najizvornije religijske zavicajnosti koja, kako bi to rekao Victor Mag,
dolazi iz ‘pustinjske geografije’, iz nomadskih predjela, u kojima se op-
stojanje zbiva kao kretanje, kao putovanje, kroz koje tece vrijeme, u ko-
jima nadolaze dogadaji, u kojima se opstojanje ne dozivljava kao basca,
nego kao dogadaj.

2. Umjesto u navjestiteljskoj, eshatoloskoj paradigmi, mi se u nasem mu-
slimanskom razumijevanju islama prema Istini odnosimo u njenom epi-
fanijskom obrascu. Tako nije slucajno da sufije, zagledane u vjecnost,
uronjene u nevrijeme, u svom teozofskomistickom izlaganju religijskog
univerzuma, zakivajuci bica za njihove nepromjenjive arhetipove (al-
a’yan al-thabitah), gradeci jednu fiksiranu, stati¢nu sliku svijeta, u svo-
jim teozofsko-filozofskim sistemima, ne pridaju gotovo nikakvu bitnu
vaznost kako etickom, tako ni povijesnom horizontu svijeta. Kad, na-
primjer, Ibn Arabi, navodeci al-hadith al-qudsi u kojem se kaze da je
bilo vrijeme kad nije bilo niceg osim Boga, dodaje da 5to se njega tice
ni danas se nije nista promijenilo, on, iskljucujuci potpuno povijest, za-
pravo slijedi koliko isto¢njacki, toliko i grcki koncept samopokazivanja/
teofanije Vjecnoga. O toj razlici izmedu sufijskog i poslanickog iskustva
govori i Tkbal u Obnovi vjerske misli u islamu, u svom predavanju, odno-
sno poglavlju pod naslovom “Duh islamske kulture”, navodeci rijeci jed-
nog velikog sufije Abdu-l-kuddusa iz Gangoha koje glase: “Muhammed
Arabljanin popeo se na najvise Nebo i vratio se. Kunem se Bogom, da
sam ja tamo dospio, ne bih se nikada vratio.”*

3. U teologkoj ravni, navjestiteljski koncept Muhammedove, alejhisselam,
poruke zahtijeva da se, kako to ¢esto obi¢ni covjek pouzdano eshatolos-
ki izrazava, u Boga nadamo. To dalje znaci da je Bog ispred nas. Rijec¢ima
kr3¢anskog teologa Moltmanna, sve ono 5to je Bog do sada uc¢inio manje

» Muhammed Ikbal, Obnova vjerske misli u islamu, Sarajevo , 2000, str. 149.
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je u odnosu na ono sto ¢e tek uciniti. Strogo uzevsi i radikalno misljeno,
spoznaja Boga, Koji se ne objavljuje samo verbalno, nego i kroz doga-
daje, moguca je samo post festum. Istina ima svoju buducnost. Zato 3to
se dogada, Istinu je moguce spoznati tek na kraju. Cjelokupna stvarnost
koncipirana je biografski, a ne entitetno. Nista u svijetu nije isto sada i
malocas. Danas se ne ponavlja ono od jucer.

Teoloski govoreci, mi smo izgubili sposobnost za nadajuce misljenje,
misljenje koje prekoracuje sada i ovdje.

U nasoj teoloskoj agendi nedostaje nam buducnost, zapravo, nedostaje
nam eshatoloska dimenzija vremena. Ovdje podsjecam na kur’anske rije-
¢i iz sure El-Bekare: Ela inne nasrallahi karib: Eto, Allahova pomoc je blizu,
doista! Koja je to blizina za koju Bog vezuje obecanje svoje pomoci? Ovo-
vremena ili eshatoloska? Od odgovora na to pitanje ovisi razumijevanje ne
samo povijesti islama nego islama samog.

Na samom kraju, nadanje je drugo ime za vjeru: Vi u Allahovom Poslani-
ku lijep uzor imate za onoga ko se Allahu i Onom svijetu nada, i puno spominje
Allaha (El-Ahzab, 21).



ISLAM I MORALNI IZAZOVI 21. VIJEKA

Akademik Ferid Muhi¢

Drustveni i individualni moral muslimana zasnovan je na filozofskim prin-
cipima etike islama. U ovom kontekstu, moralni izazovi 21. vijeka, ili bilo
koje druge epohe, u osnovi ne uticu na te principe, jer je svijet kao spo-
lja3nja, i koliko god neporeciva ¢injenica, u sustini samo materijal duznosti
kroz koji muslimani ostvaruju svoj islamski identitet. To konkretno znaci
da su umoralnoj sferi muslimani uvijek fokusirani na djelovanje i postupke
u skladu s etikom islama a islam izrazava i propagira univerzalne, svuda i
uvijek sustinski iste eticke principe i moralne vrijednosti: Istinu, Pravdu,
Humanost, Vjernost, kao 3to zabranjuje i sankcionira Laz, Nepravdu, Neco-
vjecnost, Izdaju. Iz ¢injenice da je islam objavljena religija slijedi zakljucak
da za muslimane ne postoje nikakve stare i nove moralne vrijednosti, kao
Sto ne postoje ni “superiorne” (okcidentalne), ni “inferiorne” (orijentalne)
vrijednosti.

Pojam moralne duznosti (moralne obaveze) u islamu

Razlog zbog kojeg se postupanje u skladu s moralom treba smatrati pri-
marnom obavezom za muslimane izveden je iz same sustine islama prihva-
¢enog kao temeljne odrednice drustvenog i individualnog Zivota. Obaveza
je odnos duznika prema vjerovniku. Samo onaj ko je u bilo kom smislu —
duznik — moze biti u stanju obaveze. U islamu, ve¢ time 3to mu je darovan
zivot, Covjek je duznik Allahu, dz.3., jer ovaj Zivot nije nikakva pravedna
nagrada za neki podvig, ni plata za dobro obavljen posao! Nagrada je pra-
vedna naknada, nadomjestaj, isplata za obavljeni posao ili za u¢injenu uslu-
gu. Kakav bi posao morao biti onaj za koji bi pravedna naknada, ili nagrada
— bila toliko neprocjenjivo velika kao Sto je — sam Zivot!? Kakav smo mi to
posao obavili, koju smo uslugu ucinili da bismo zasluzili zivot, da bismo
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imali pravo sopstveni Zivot smatrati pravednom nadoknadom, zasluzenom
nagradom!? Jasno je da ne postoji takav znacajan posao, niti je moguca
tako velika usluga da bi covjek mogao opravdano ocekivati da zauzvrat
dobije sam zivot! Kao 5to je utoliko jasnije, da se ni na kakav nacin ne moze
zasluziti ¢udo kojim se, iz apsolutnog nepostojanja prelazi u postojanje, iz
ne-Bitka stupa u ontoloski realitet antropoloski definisanog Bitka!

Prema tome, u skladu s islamom, Zivot nije nagrada, nego je blago-
slov, ¢in milosti Bozije. To je blagoslov i milost Stvoritelja, koja se ne moze
opravdati, za koju ne postoji ekvivalentno uzdarje s nase strane, kao stvo-
renih bica. Sta god u¢inili, $ta god dali, koliko god radili, uvijek ¢e sve to
biti neizmjerno manje od onog 3to je nama poklonjeno kao milost! Mi ne
mozemo uzvratiti toliko da bismo sopstveni Zivot mogli smatrati zasluze-
nom nagradom. Buduci da smo u stanju ontoloskog duga, slijedi da je nas
Zivot jedna vrsta obaveze duznika prema Povijeritelju!

Taj dug jeste izvor i srz nase moralne obaveze, sam izvor morala! Uki-
nemo li pretpostavku Boga, isklju¢imo li postojanje duga koji definitivno
nadmasuje sve nase mogucnosti otplate, ukinut ¢emo i sam temelj islam-
skog morala!l Samo onaj koji nikome nista ne duguje nema nikakvu obave-
zu prema bilo kome! To nam je svima savrseno jasno! U to ne sumnjamo!
Ali moralo bi nam biti isto tako savreno jasno da mi dugujemo svoj zivot
Tvorcu i da prema njemu imamo vjecnu obavezu. Ta obaveza svodi se na
postovanje pravila ponasanja, postupanja i djelovanja u skladu s propisima
koje nam je On odredio — dakle, na obavezu postovanja islamskog morala!

Religija i ideologija, religija i (etika),
religija i moralne vrijednosti

Najprije, mora se jasno ukazati na ¢injenicu da religija ne spada u ideolo-
giju jer se sudtinski razlikuje od ideologije, iako se uvrijezila zabluda da je
religija forma ideologije. Dok je ideologija forma drustvene svijesti nasta-
la iz pretpostavki konkretne drustvene realnosti, i definitivno je limitira-
na njihovim trajanjem i konkretnim sadrzajem koji nastoji izraziti, religija
je potpuno nezavisna od bilo kakvih drustveno-historijskih okolnosti. U
tom smislu, etika je religiji najbliza forma drustvene svijesti, jer s religi-
jom ima odredenu bitnu srodnost upravo u trajnosti i nezavisnosti morala,
izrazenu kroz autonomiju moralnog suda. Kada je osnovu morala uteme-
ljio na pretpostavci postojanja Boga, Kant je uocio ovu slicnost, ali je nije
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povezao u tacki u kojoj je podrucje morala najbliZe religiji — u nezavisnosti
od svih okolnosti — drustvenih, psiholoskih, kulturoloskih. Eticke vrijed-
nosti, kao filozofski elaboriran sadrzaj morala, jesu bliske religiji upravo
po ovom istom osnovu. Utoliko, svaki pokusaj promovisanja “novog mo-
rala”, “novih vrijednosti”, ukazuje ili na nerazumijevanje same sustine etike
i vrijednosnog (aksioloskog) sistema, ili na namjernu distorziju njihovog

osnovnog znacenja.

Obrazloziti potrebu napustanja starih i prihvatanja novih vrijednosti u
skladu sa zahtjevima vremena i s uspostavljanjem novih drustvenih odnosa,
s jedne strane, direktno obavezuje na odbacivanje samog koncepta pereni-
jalnih i univerzalnih vrijednosti i time ukida etiku kao filozofski temeljenu
disciplinu izvedenu iz zahtjeva uma, a ne iz neposrednih okolnosti, a s dru-
ge, implicira heteronomni karakter morala i cijelog vrijednosnog sistema i
time zapravo definitivno ukida etiku kao filozofsku disciplinu. Medutim,
pazljivijem ispitivanju nece promaci ¢injenica da su moral i vrijednosni
sistem pomocne discipline religije, 3to se vidi iz njihove transhistorijske
konstatnosti, konkretno iz rezistentnosti religije i morala na drustvene pro-
mjene, ukljucujuci i nestanak drustava u kojima su postojale i ¢iji su zivot
vrijednosno odredivale. Religija kao i klju¢ne moralne vrijednosti plemen-
skog zivota, antickog svijeta, srednjeg vijeka ostale su nepoljuljane kroz
sve promjene drusdtvenog zivota od plemenskih zajednica, antickog svijeta,
srednjeg vijeka, modernog doba, i ocuvale se u biti nepromijenjene i danas
u uslovima modernih transformacija drustva u globalnom konktekstu.

Kao forma nastojanja da se slijedi vanhistorijski i transdrustveni ideal
Pravde, legislativni sistem, odnosno pravo, takoder odrzavaju dodir s izvor-
nom autonomijom religije, iako u znatno slabijem intenzitetu nego moral
i vrijednosti, a pogotovo u odnosu na samu religiju. Rimsko pravo, Serijat,
Deklaracija univerzalnih ljudskih prava, koliko god bile transformisane mno-
ge njihove odredbe, u svojoj sustinskoj teznji o¢ito slijede transtemporalni
ideal Pravde. U nastojanju da se ne priklone zahtjevima vremena, ukrat-
ko, da budu aproksimacije jednog u principu nedostiznog ali presudno
odredujuceg ideala, po ovim svojim osobinama spadaju u sferu religije. U
zapadnoevropskoj filozofiji, ve¢ je Imanuel Kant nedvosmisleno dokazao
da se izvor moraliteta, a utoliko i etike, kao filozofske discipline, moze de-
ducirati samo iz pretpostavke postojanja Boga, jer u neposrednoj, pragma-
ticno konstituisanoj realnosti ljudskog drustva, koja se neprekidno mijenja,
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ne postoje nikakvi ¢initelji koji bi opravdali postojanje morala kao trajnog
regulatora drustvenog i pojedinacnog Zivota. Dubina ovog Kantovog uvida
promakla je upravo filozofima koji promisljaju pitanje morala iz perspek-
tive ultrapragmati¢nog drustva razvijenog Zapada — posebno anglosakson-
skog svijeta, — najreprezentativnije formulisana u totalnom nerazumijeva-
nju morala (etike), kao sistema autonomnih stavova a priori, nezavisnih od
bilo kakvih realnih okolnosti.

Locus classicus takvog utilitaristickog i pragmatistickog shvatanja morala,
zasnovanog na filozofiji empirizma, predstavlja ¢uveno Obracanje pred Fi-
lozofskim klubom Jejl Univerziteta, William Jamesa, koje pocinje recenicom:

“Glavna namjera ovog teksta jeste da pokaZe kako nije moguca eticka
filozofija dogmatski odredena unaprijed. Svi mi zajedno pomazemo da se
odredi sadrzaj eticke filozofije u mjeri u kojoj doprinosi moralnom Zzivotu
nase rase (Covjecanstva). Drugim rije¢ima, u etici ne moze postojati nikakva
konacna istina nista vise nego 3to ne postoji ni u fizici, sve dok posljednji
¢ovjek ne prozivi svoje iskustvo i ne kaze svoju rijec.”

Upravo suprotno je istina! Etika, odnosno, filozofija morala moguca je
samo kao dogma,? dakle kao sadrzina dogmatski odredena unaprijed! Moral
kategoricki propisuje uslove ponasanja potpuno nezavisno od bilo kakvih
uslova. Moralne odredbe su konacne istine i upravo to razlikuje etiku ne
samo od fizike nego i od svih empirijskih nauka redom! Svaki pokusaj re-
lativiziranja tih odredbi uvodenjem sadrzaja iskustva u njihovo odredenje
moze u najboljem slucaju zavrsiti u formulaciji hipotetickog imperativa,
kao svoje najvise filozofske sinteze, ¢ime u principu ukida sve pristupe do
kategorickog imperativa koji jeste temelj svake etike. Necemo dodati “svake
autonomne etike”, jer bi to bila jedna vrsta tautologije. Etika jeste autono-
mna ili jednostavno — nije etika! Ovo je osnovna linija krvne srodnosti etike
s religijom. Upravo ova kategoricka, a priori imperativna priroda moralnih
odredbi, koja potpuno iskace iz cjelokupnog iskustva i zbog toga se ne
moZe ni izvesti iz iskustva, navela je Kanta da izvor morala potrazi u vani-
skustvenom, transcendentalnom pojmu Boga! Jer, kao Sto je Kant ve¢ poka-
zao u osnovima Kritike cistog uma (Transcendentalna estetika), iskustvu nije

' William James, “The Moral Philosopher and tthe Moral Life”, (Address read before the Philosophical
Club of Yale University, February 9, 1891).

“Dogma, ustanovljeno misljenje, princip za koji se smatra da je ¢rvsto utemeljen. U pluralu kao do-
gmata, izveden preko latinskog iz grékog dogma — dogmatos — dokein ‘stav usvojen kao istinit”™.
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data ni opstost ni nuznost! Ako bi sve na3e znanje bilo izvedeno iz iskustva i
zasnovano na iskustvu, mi ne bismo uopste mogli ne samo pojmiti znacenje
opstosti i nuznosti nego ne bismo mogli ni do¢i do ovih kategorija a priori
niti ih pojmiti ako bismo kojim slu¢ajem na njih naisli!

U islamu se ova odlika etike, odnosno morala, naglasava posebno jasno.
Obaveze koje proisti¢u iz islamske etike direktno proizlaze iz nadnaravnog
izvora, od samog Stvoritelja, Allaha, dz.3. I tek na ovim transhistorijskim
osnovama islamski moral uistinu potvrduje svoj karakter vanvremenskog i
univerzalnog korektiva svih drustvenih fenomena i svih postupaka svakog
pojedinca. Kada ti principi ne bi bili odredeni a priori, dakle kao opsti i
nuzni, svaki bi moral izgubio svoj univerzalni karakter, sve bi se vrijedno-
sti relativizirale. Insistiranje na novim vrijednostima, konfrontiranje zapad-
nih vrijednosti kao “superiornih” s istocnim vrijednostima kao “inferiornim”
svoju argumentaciju crpi iz relativistickih postulata filozofije utilitarizma i
pragmatizma u kojima je Dobro definisano kao ono 5to je korisno, ili ono
Sto se potvrduje u praksi kao moguce (???). Nasuprot tome, etika propisuje
vrijednosti jednom zauvijek, i odreduje norme pona3anja bez obzira na sve
posljedice, na svaku korist ili Stetu i na sve elemente pragmaticne kontek-
stualizacije njenih principa.

U savremenom svijetu 21. stoljeca nema, niti moze biti nikakvih novih
moralnih izazova! Nove su samo okolnosti, kontekst, neposredni sadrzaji
drustvenog iskustva. Upravo zbog toga, da bi se o¢uvala jasna svijest o ada-
mantnom karakteru etike, podsjecanje na univerzalni karakter moralnih
vrijednosti, i kategoricki imperativni status moralnih odredbi, potrebnije
je nego ikada ranije. Mocna, gotovo svemocna, hipnoticki uticajna medij-
ska sredstva relativiziranjem morala i uvodenjem podjele moralnih normi i
vrijednosti na “nove” i “stare”, “liberalno demokratske” i “totalitarno auto-
kratske”, potkopava cijeli sistem morala prijeteci totalnim odronom koji bi
mogao zatrpati cijelo ¢ovjecanstvo u blato moralnog laksizma iz kojeg vise
ne bi bilo izlaza! Nametanje relativnog morala, u kom postupke ne odre-
duje njihova aksioloska sadrzina, nego procjena koristi ili stete koja iz njih
moze proizaci, jeste upravo najefikasniji nacin ukidanja istinskog morala i
same etike kao ekskluzivno normativne discipline!
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Uloga islama u suocavanju
s moralnim izazovima 21. vijeka

Eksplicitnim moralnim imperativom pravednosti izrazenim kroz nacelo ¢i-
njenja onog Sto je pravo i zabrane cinjenja onog Sto je krivo, kojim je preko
islama kolektivna moralna samosvijest muslimana podignuta na nivo etike
a priori, inkorporira se etika islama koja je unijela kategorije drudtvenog i
individualnog morala, pravednosti, duznosti i slobode, neuporedivo kon-
sistentnije i aksiolo3ki superiornije od odgovarajucih kategorija tadasnjih,
a i danadnjih etickih modela zapadne civilizacije, 5to je danas zaboravljeno
ne samo izvan nego, nazalost, i unutar islamskog kulturnog prostora! Za-
hvaljujuci svojoj moralnoj superiornosti, islam nikada nije u svoju etiku
inkorporirao ni kodificirao rasnu diskriminaciju, vjersku mrznju, kao ni
kulturalne i etnicke antagonizme, za razliku od zapadne etike, zasnovane
u velikoj, ako ne i klju¢noj mjeri na supremacionizmu, etnickoj i kultur-
noj diskriminaciji, odnosno (z)vjerskoj mrznji koja je svoj institucionalni
izraz i podrsku dobila u genocidima nad indogenim narodima Sjeverne,
Srednje i Juzne Amerike te Australije i dijelova Afrike, dok se na tlu Evrope
ocitovala videvjekovnim krstaskim ratovima protiv islama, antisemitizmom
i holokaustom, a na ovim prostorima kulminirala u antiislamskim (“antitur-
skim”???) narativima i masovnim progonima, zlo¢inima i genocidom nad
Bosnjacima tokom srpsko-crnogorske, a u pocetku i hrvatske agresije na
Bosnu i Hercegovinu 1992-1995. godine.

Podsjecanje na osnovne moralne vrijednosti izvorno formulisane u isla-
mu (Medinski ustav, 623. godine) i najdosljednije primijenjene u drustvima
regulisanim principima islamskog morala danas, u 21. vijeku od presudne
je vaznosti za buducnost svijeta, kojim dominira militaristicki hegemoni-
zam bez etickih principa i moralnih skrupula.



ETICKI MONOTEIZAM 1 PITANJE OPCEG DOBRA

Dr. Nedzad Grabus

U radu se bavimo pitanjem etickog monoteizma na kojem su zasnovane
monoteisticke religije, ne upustajuci se u raspravu o teoloskim postulatima
i teorijama. Primarno nas zanima kontekst sekularnih drustava u kojima je
sveto potisnuto na marginu drustvene hijerarhijske ljestvice.

Jurgen Habermas u eseju Dijalektika sekularizma razvija tezu o postse-
kularnom drustvu. On smatra da se ta teza moze odnositi samo na dobro-
stojeca drustva pod uvjetom da su prosla proces sekularizacije. To se moze
odnositi na Zapadnu Evropu, Kanadu, Ameriku, Australiju i Novi Zeland,
odnosno na zemlje koje su tokom 20. stoljec¢a izgubile znacajniju vezu s
religijom. Osnovni indikatori koji ukazuju na religioznost pokazuju da se
odnos prema religiji nije znacajnije promijenio ili ih je tesko nazvati po-
stsekularnim. Sociolozi religije godinama su tvrdili da postoji veza izmedu
modernizacije drustva i sekularizacije stanovnistva. Zato je za nasu raspra-
vu nuzno utvrditi o kojoj vrsti krize govorimo i o kojoj vrsti drustva? Da li
ovdje raspravljamo o teorijama koje su vazne za dobrostojeca drustva, plu-
ralna, demokratska, za muslimanska drustva ili za bh. drustvo? Naravno,
sva pitanja, procesi i stvari u globalnom svijetu povezane su i medusobno
prozete, ali specificnost nase situacije prisiljava nas da pokusamo najprije
razumjeti problem krize na konkretnom slucaju. Jasno je da postoji kriza
muslimanskog misljenja, to nije nista novo, ta kriza duboko prozima sve
sfere muslimanskih drustava, od politickih, ekonomskih, pravnih i obra-
zovnih, i to se reflektira na opce stanje “muslimanskog” duha. Posebno
kriticna kriza jeste kriza vijerskoga miljenja, koja je na neki nacin “zaledila”
muslimanska drustva i ostavila ih u civilizacijskom, posebno u tehnicko-
tehnoloskom smislu iza drugih drustava. Prva i osnovna kriza koja optere-
¢uje znacajan dio muslimanskih drustava jeste sloboda misljenja i govora,
koja se odrazava na slobodu vjerovanja i prakticiranja vierovanja, iz koje
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proizlazi kriza odgovornog djelovanja i artikuliranja zajednickih izazova
i mogucih promjena koje bi poboljsale razumijevanje uloge pojedinca u
drustvenim procesima (http://www.signandsight.com/features/1714.html).

U sekularnim drustvima nesporni su trendovi udaljavanja od religijskih
vrijednosti. Da li je to istodobno udaljavanje od moralnih vrijednosti, kako
se to pitanje Cesto razumije iz religijske perspektive? Autori su uspostavljali
vezu izmedu modernizacije i sekularizacije drustva, ali su mnogi primjeri
opovrgavali tu tezu. Ako uzmemo za primjer Japan, koji je jedna od naj-
razvijenijih drzava svijeta, ali je i dalje kao drustvo izrazito konzervativan,
onda se teza o modernizaciji i sekularizaciji ne moze primijeniti kao opce-
vazeca. Tacno je da je progres nauke i tehnologije osnazio antropocentri¢no
shvatanje svijeta koje je uglavnom lieno magicnosti, zacaranosti, za razli-
ku od teocentri¢ne, metafizicke slike svijeta, koja se zasniva na Svetom,
transcendentnom, onostranom i onom 3to je izvan covjekovoga iskustva.
Habermas govori o postmetafizickom misljenju i promisljanju svijeta. U
sekularnom drustvu postavljaju se nova pitanja o abortusu, eutanaziji, bio-
etickim pitanjima, reproduktivnoj medicini itd., na koja nema jasnih od-
govora.

Pojava politickih i drustvenih promjena u muslimanskim zemljama,
koje su pojednostavljeno cesto definirane kao pojava “politickog” islama,
te snazenje religijskih uvjerenja u vecini suvremenih drustava kreiralo je
krizu pitanja pogleda na vjeru medu sekularistima. Ako modernist vide ne
implicira sekularni pogled na svijet, sekularizam sam po sebi u skladu s
definicijama ne moZe proizvesti vrijednosti mimo indiferentne tolerancije,
istodobno sekularizirana teologija ne moze adekvatno odgovoriti na nove
drustvene pojave; kakvu onda ulogu imaju vjerska uvjerenja u nasem vre-
menu i mogu li ona utjecati na eticke poglede u sekulariziranom drustvu?

Habermas smatra da gradani u sekularnom drustvu moraju biti otvore-
ni prema religijskom utjecaju buduc¢i da je zapadna kultura ukorijenjena
u judeo-krsc¢anskim vrijednostima. To potvrduju primjeri znacajnih osoba
koje su obnasale visoke javne sluzbe u sekularnim sistemima. Nakon 3to je
okonc¢ao mandat premijera, Tony Blar je prihvatio katolicanstvo i osnovao
Fondaciju za vjeru kako bi razvijao religijsku pismenost jer se “moderni svi-
jet ne moze razumjeti ako se ne razumije vaznost vjere”. Sve je vise glasova
u Evropi koji poticu na dijalog s religijom, a svaki govor o religiji podrazu-
mijeva govor o moralu i etici.
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Postoji opca saglasnost da svijet prolazi kroz krize. Evo kako su sudioni-
ci Parlamenta svjetskih religija u Cikagu 1993. u Deklaraciji o svjetskoj etici
dramati¢no zapoceli tekst Deklaracije:

“Svijet je u agoniji. Agonija zahvaca sve takvom brzinom da se osjecamo
prisiljeni ukazati na oblike u kojima se javlja kako bi svima bila jasna dubi-
na nade zabrinutosti. Mir nam izmice — planet se razara — susjedi zive u stra-
hu jedni od drugih, Zene i muskarci medusobno se otuduju — djeca umiru!
To je uzasno! Osudujemo zloupotrebu ekosistema nase Zemlje. Osudujemo
bijedu koja gusi Zivotne mogucnosti, glad koja iscrpljuje ljudsko tijelo, gos-
podarske nejednakosti koje prijete unistenjem tolikih obitelji.

Osudujemo drustvene poremecaje nacija, nepostivanje pravde koje po-
tiskuje gradane na rub drustva, anarhiju koja se uvlaci u nase zajednice,
besmisleno umiranje djece uslijed nasilja. Posebno osudujemo agresiju i
mrznju u ime religije.

Ta agonija nije nuzna. Nije nuZna jer ve¢ postoji temelj za etiku. Ta
etika pruza mogucnost za bolji individualni i svjetski poredak i oslobada
covjeka iz o¢ajnog stanja, a drustvo iz kaosa. Mi smo Zene i muskarci koji
prihvacamo zapovijedi i praksu svjetskih religija. Tvrdimo da se u ucenji-
ma religija nalazi zajednicki sustav srznih vrijednosti i da one ¢ine temelj
svjetske etike. Tvrdimo da je ta istina ve¢ poznata, ali da je moramo Zivjeti
u svom srcu i u svom djelovanju. Tvrdimo da postoje neopozive i bezuvijet-
ne norme za sva podrudja zivota, za obitelji i zajednice, za rase, za nacije i
religije. Ve¢ postoje prastare smjernice za ljudsko ponasanje koje se mogu
naci u ucenjima svjetskih religija i koje su uvjet za odrzavanje svjetskog
poretka.

Izjavljujemo:

ovisni smo jedni o drugima. Svaki od nas ovisi o dobrobiti cjeline. Zato
postujemo zajednistvo Zivih bica — ljudi, Zivotinja i biljaka — te se brinemo
za oCuvanje Zemlje, zraka, vode i tla. Za sve Sto ¢inimo snosimo individual-
nu odgovornost. Sve nase odluke, akcije i propusti imaju posljedice. Prema
drugima treba da postupamo onako kako Zelimo da oni postupaju prema
nama. Obvezujemo se da ¢emo postivati Zivot i njegovo dostojanstvo, sva-
ku individualnost i razlicitost i da ¢e nasi postupci prema svakoj osobi bez
iznimke biti humani. Treba da vjezbamo strpljivost i susretljivost. Treba da
budemo kadri oprostiti, ucec¢i na proslosti.
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Nikada ne smijemo dopustiti da nas zarobe sjecanja proZeta mrznjom.
Otvarajuci svoja srca jedni za druge, treba da prevladamo uskogrudna pre-
piranja da bi se moglo ostvariti svjetsko zajednistvo i da bi se mogla njego-
vati kultura solidarnosti i povezanosti.

Ljudski rod smatramo svojom obitelji. Treba da nastojimo biti ljubazni
i velikodusni jedni prema drugima. Ne smijemo Zivjeti samo za sebe, nego
treba da sluzimo i drugima, ne zaboravljajuci nikada djecu, patnike, invali-
de, izbjeglice i osamljene.

Ni s jednim ¢ovjekom ne smijemo postupati kao s gradaninom drugoga
reda, niti itko smije biti izrabljivan.

Medu Zenama i muskarcima treba vladati ravnopravno partnerstvo. Ni-
posto ne smijemo provoditi seksualni nemoral. Treba da napustimo sve
oblike dominacije i zloupotrebe.

Obvezujemo se da ¢emo njegovati i prakticirati kulturu nenasilja, me-
dusobnog postivanja, pravde i mira. Necemo drugoga ¢ovjeka izrabljivati,
Skoditi mu, muciti ga ili ubijati. Odbacit ¢emo nasilje kao sredstvo za bri-
sanje razlika.

Treba da teZzimo za pravednim drudtvenim i ekonomskim poretkom u
kojem svatko ima jednaku sansu da postigne puni domet svojih mogucno-
sti kao ljudsko bice.

Treba da govorimo istinu i prema njoj se ravnamo, postupajuci praved-
no i sa suosjecanjem prema svakome.

Treba da izbjegavamo predrasude i mrznju.

Ne smijemo krasti. Treba da prevladamo bolesnu teznju za vlascu, za
isticanjem, za novcem i trodenjem materijalnih dobara jer samo tako moze-
mo stvoriti pravedan i miran svijet.

Zemlja se ne moze promijeniti nabolje ako se prije toga ne promijeni
svijest pojedinaca.

Cvrsto obecavamo da ¢emo razvijati svoju sposobnost zapaZanija, disci-
plinirajuci svoj duh pomocu meditacije, molitve i pozitivnog razmisljanja.

Bez rizika i spremnosti na Zrtvu nema temeljite promjene u na3oj situaciji.

Stoga se obvezujemo na obdrzavanje ove svjetske etike, na medusobno
razumijevanje, na nacin Zivota koji je socijalno usmjeren, koji njeguje mir i
koji se prijateljski odnosi prema prirodi.



DR. NEDZAD GRABUS ¢ ETICKI MONOTEIZAM I PITANJE OPCEG DOBRA 67

Pozivamo sve ljude, bili oni religiozni ili ne, da ¢ine isto.” (http://etos.
ba/dok/1435352393.pdf)

Kako iz muslimanske perspektive razumijemo ovo pitanje?

Postoji puno komparativnih studija o monoteistickim religijama u kojima
se posebno analiziraju teoloski apsekti slicnosti i razlike i nastoje predstaviti
razlozi koji osporavaju mogucnosti teoloskog prihvatanja i saglasnosti o
najvaznijim pitanjima koja predstavljaju srzna ucenja monoteizma, poseb-
no ucenje o Uzvisenom Bogu.

Teme o krizi religijskog identiteta dominiraju u raspravama u mnogim
djelima u Evropi. Tesko je imati uvid u stvarno stanje religijskog identiteta
u zemljama u kojima postoji zakon o sluzbenim religijama. Ako o teolo3-
kim pitanjima postoji puno neslaganja i razilazenja mozemo sa sigurnoscu
tvrditi da postoji visok nivo suglasnosti o najvaznijim etickim pitanjima u
monotesitickim ucenjima o moralu i etici. MoZemo za primjer uzeti Hans
Kungovu usporedbu monoteistickih religija u kojoj naglasava da je za islam
znacajno da je poslanicka religija, isto kao 3to su judaizam i krscanstvo, i
da im je zajednicko da se razlikuju od indijske mistike i kineskih religijskih
mudrosti. To znaci da se s jedne strane razlikuju od hinduizma i budizmais
druge od konfucijanizma i daoizma. U islamu je, kao i u judaizmu i krdc¢an-
stvu, inicijativu preuzeo Jedini Bog, s Kojim ljudska bica nisu jedno — ni po
naravi niti u bilo kojem smislu. U poslanickim religijama ljudska bica stoje
i djeluju “pred” Bogom Koji sve zna, vidi, ¢uje, Zivim Bogom Koji sve zna,
tajno i javno. Ljudi u takvom odnosu imaju mogucnost da se povijere Bogu
u iskrenoj vjeri, a islam je snazno zasnovan na vjerovanju u Boga, eshato-
logiju, ljudsku odgovornost za vlastita djelovanja. Vjera je u islamu snazan
temelj za odgovorno djelovanje i izrazavanje, traganje za “mjerom” izmedu
odgovornosti i izvrdavanja duznosti.

Specifi¢nost pristupa u razumijevanju svijeta u poslanickim religijama
u odnosu na neposlanicke religije moze biti prikazana na nacin da je npr.
u Indiji temeljni religiozni osjecaj misticizam sjedinjenja s bogom, a u Kini
harmonic¢na uredenost svijeta, u islamu i naem razumijevanju svijeta, ako
se izrazimo metaforicki, ljudska bica i Bog stoje na “suprotnim” stranama.
Zato je u islamu kao i u drugim dvjema monoteistickim religijama religija
ocit pristup neke vrste konfrontacije Uzvisenoga Boga i ljudskih bica koje je
stvorio. Ta vrsta konfrontacije, ili kako neki definiraju u judaizmu “hrvanja”
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¢ovjeka s Bogom, u islamu se uz pomoc¢ BoZije Rijeci objavljene ljudimaiuz
pomoc¢ covjekovoga vjerovanja u Jedinog Boga, razvila u religiju u kojoj se
odvija odnos razgovora s Bogom.
Sukladno Kungovom razumijevanju monoteistickih religija, zajednicke
vrijednosti islama s judaizmom i krs¢anstvom mogu se saZeti u sljedecim
stavovima:
 Islam je religija objave, u kojoj je Bozija Rije¢ data u konac¢noj formi;
u obaveznoj i normativnoj formi zapisana je u Kur‘anu;

 Islam je religija koja na svijet gleda, promatra ga i razmislja u histo-
rijskom smislu, ne u mitoloskim krugovima, nego s razumijevanjem
da historijsko dogadanje ima znacaj i smisao. To znaci da su Zivot i
historija poceli s BozZijim stvaranjem, usmjereni su ka svojem koncu,
nakon $to ih Bog okonca;

* Islam je eticno usmjerena religija, koja isto kao judaizam i krsc¢anstvo
prihvata temeljnu etiku elementarne ljudskosti, utemeljene na Bozi-
joj Rijeci i Volji.

Temeljno znacenje za zajednicko Zivljenje muslimana, jevreja i krdcana
jeste Cinjenica da je i u islamu Bog zagovornik ljudskog roda, pravog ¢ovje-
Canstva. U Kur‘anu nema bezlicnih zakona, nego su to BoZiji zahtjevi, jer sve
je izreceno i kazano u ime Milostivog i Samilosnog Boga. Neizbjezni zahtjevi
upuceni covjeku, najprije oblikovani i formulirani za Israelcane u Deset za-
povijedi, odnosno Dekalogu, neizostavni su za etiku ¢ovjecanstva. Krécanstvo
ih je bukvalno preuzelo, s izuzetkom prazni¢ne subote, navodi Kung.

Krajem mekanskog perioda i Kur‘an navodi najvaznije eticke obaveze,
u kojima se oslikavaju znacajne povezanosti i usporedbe s Deset zapovijedi
judaizma, naravno bez obredne subote. Na osnovu navedenega moze se
govoriti o zajednickom etickom okviru poslanickih religija koje bi mogle
dati historijski doprinos globalnoj etici koja se danas razvija.

Muslimanska literatura s podrucja etike

Kako se u muslimanskom misljenju razvijala literatura s podrucja etike i
kako se odgovara na ta pitanja? Kratko ¢emo navesti jedan klasi¢ni pogled
kroz primjer poznatog autora al-Miskevejha (umro 421/1030).

Literatura s podrucja etike u muslimanskim raspravama predstavlja dio
posebnih vjerskih i pravnih skola, pitanja, zasnovanih na Kur'anu i sunnetu,
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ili poseban dio knjizevnosti ukljucujuci pjesme, mudre izreke, price, le-
gende, preuzete iz razlicitih dijelova muslimanskoga svijeta s ciljem razvoja
knjizevnosti u 3irem kulturnom smislu, razvijanja i odgajanja karaktera.
Neka su djela bila isklju¢ivo namijenjena za obrazovanje i odgajanje elite,
druga su proizvod osobnog mistickog pogleda i iskustva, kao npr. al-Ga-
zalijeva (505/1111). Miskevejhovo djelo najznacajniji je izraz filozofskog
pogleda na pitanja etike koji se primarno zasniva na grckoj filozofsko-etic-
koj tradiciji, koja je u islamskom izrazu poznata i nazivana ilm al-akhlaq i
sastavni je dio al-hikmah al-amaliyah (praktic¢na filozofija). Ova vrsta eticke
literature svoje koncepte i metodoloski pristup duguje antickim grékim dje-
lima koja su bila poznata muslimanskim autorima. Najprije su se upoznali
s Platonovim i Aristotelovim djelima, ali je na osnovu Tehziba vidljivo da su
im bili poznati i drugi autori kao 3to su Brison, Galen, Porfirije, Temistij,
naturalisti, stoici, ili generalno komentatori i poznavaoci Aristotela, njegove
filozofije i njegovih sljedbenika.

Muslimanski autori nastojali su harmonizirati grcki eticki sistem s fun-
damentalnim muslimanskim vjerovanjima. Ve¢ina muslimanskih filozofa
(to su filozofi koji su slijedili anticku greku tradiciju ili su joj pripadali) koji
su se bavili etickim pitanjima usvojili su klasifikaciju filozofskih disciplina
sukladno toj tradiciji. Kako bismo potkrijepili tezu o nuznosti interakcije
izmedu ucenih ljudi i znanosti, mozemo navesti kako je prakticno medu
prvim autorima koji su se bavili etickim pitanjima na arapskom jeziku bio
jakobitski kr3c¢anin Yahya ibn Adi, a imao je djelo s istim naslovom kao i
Miskevejh. Miskevejh je imao sredidnju ulogu u razvoju filozofske etike. On
je sazeo najvaznija djela s tog podrudja i imao je snazan utjecaj na autore
koji su se bavili tom temom poslije njega. MoZemo navesti primjer Nasi-
ruddina Tusija (u. 672/1274) i Jalaluddina al-Davanija (908/1502). Pose-
ban utjecaj vidljiv je i u djelima, kako mnogi smatraju, najveceg teologa u
islamu Abu Hamida al-Gazalija (505/1111) (Miskawayh, Tadhib al-akhlaq).
U muslimanskoj literaturi s podrucja etike preovladava koncept dobra, koji
je zajednicka vrijednost ljudskog roda i op¢ih kulturno-civilizacijskih do-
stignuca.
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GEOPOLITIKA STRAHA U ZEMLJAMA EVROPSKE UNIJE
POGODENIM VALOM IZBJEGLICA T IMIGRANATA

Mr. Zlatan Hadzi¢

Sazetak

Ovaj esej ima za cilj da ukaZe na vaznost razumijevanja emocija u kontekstu
geopolitike kao znanosti.! Tradicionalno, geopolitika razloge promjena u
medunarodnim odnosima trazi u geografskim, odnosno klimatskim, demo-
grafskim i uzrocima povezanim s prirodnim resursima u kontekstu politic-
ke moci. Medutim, novi nau¢ni koncepti, koji istrazuju zapretane porive i
strukturu unutar ljudskog djelovanja, neizostavno nalazu ukljucivanje tih
bitnih, ponekad pivotalnih varijabli u geopoliticki diskurs. Ovaj esej jasno
istice vaznu ulogu straha u geopolitickoj dinamici Evropske unije (EU) od
pocetka izbjeglicke krize sve do danas.

Kljucne rijeci: geopolitika, emocije, migracije, strah

Uvod

Geopolitika migracija uokvirena strahom, zapravo nacin na koji migraci-
je dovode do geopolitickih promjena putem izazivanja straha, predstavlja
osnovni okvir za temu ovog eseja. lako su ljudi kroz historiju migrirali iz
razlicitih razloga, poput dobrovoljnih migracija u potrazi za boljim radnim
silne migracije uzrokovane politickim krizama i konfliktima. U posljednjih
nekoliko godina svjedo¢imo sve vecem broju imigranata i izbjeglica koji
se primarno Zele nastaniti na evropskom kontinentu, oazi nade iz njihove

! Tekst je prethodno objavljen u magazinu Demokracija i sigurnost u Jugoistocnoj Evropi (godina 5, broj
14,2018, str. 4-13), s tim da ga je autor za ovu priliku doradio.
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perspektive. Reakcije javnosti, odnosno nacini upravljanja izbjeglickim va-
lovima, koji u vecini slu¢ajeva dolaze s Bliskog istoka, jasno su ocrtali razli-
ke izmedu evropskih drzava te geopoliticke posljedice narastajucih emocija.

Migracije ne utjecu samo na formalno politicko vodstvo jedne drzave
u prakti¢nom smislu, nego i na svakodnevnicu svih njenih gradana poje-
dinac¢no putem kreiranja nove drustvene paradigme kao ishodista svepri-
sutnih emocija, koje se kroz prizmu specificnog kulturnog aparata veoma
Cesto svode na strah. Konotacija emotivnog u izucavanju geopolitickog dis-
kursa moze djelovati kontraintuitivno, no uzmemo li u obzir da su emo-
cije na svjesnom ili podsvjesnom nivou ugradene u temelje rasudivanja,
dono3enja odluka i obrazaca ponasanja svakog ¢ovjeka ponaosob (Rizzo-
latti i Craighero, 2004), te da su ljudi ti koji stvaraju zajednicku emociju
koja potom podstice kolektivne aspiracije i time odredenoj teritoriji daju
znacajke prostora kroz ekonomiju, politiku i kulturu (Flint, 2006), tada
znacaj emocija postaje smisleniji u kontekstu razumijevanja geopolitike.
S obzirom na ¢injenicu da se migracijama mijenja struktura stanovnistva
odredene teritorije, kojoj ono, kao 3to je receno, daje znacajke prostora
— migracije su jedan od klju¢nih indikatora kroz koji moZzemo posmatrati
geopoliticke promjene.

Svijet danadnjice suocava se s migracijama i najvaznijom izbjeglickom
krizom jo$ od Drugog svjetskog rata (Giordano, 2016). EU je posebno po-
godena ovim fenomenom, te se esej fokusira upravo na izbjeglicku krizu
i njen utjecaj na geopolitiku EU, s naglaskom na bihevioralni aspekt tog
utjecaja, koji je u ovom slucaju presudan iz ugla autora. Autor eseja Zzeli
spoznati da li emocije zaista mogu imati pivotalan geopoliticki znacaj.

Prvi dio eseja Citaoca upoznaje s konceptima migracija i bihevioralne
teorije, te s njihovom povezanosti s geopolitikom. Kao logi¢an nastavak
slijedi elaboracija o znacaju aktuelne izbjeglicke krize, odnosno geopoli-
ticke dinamike i promjena u EU koje je izazvala emocija straha rodena u
okrilju iznenadnih i neocekivanih dogadaja kojima se u momentu zbivanja
ne moze upravljati u skladu s postoje¢im drustvenim modelima. Esej za-
vrdava zakljuckom u kome su sumirana saznanja prezentirana kroz esej i
date implikacije za daljnje istrazivanje na polju ove teme, te naravno popis
koristene literature.
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Migracije i bihevioralna teorija u geopolitici

lako je pristup izucavanju migracija opcenito protkan konfuzijom zbog ne-
ujednacenih metodologija — autor ovog eseja osobno se osvjedocio napori-
ma evropskih i medunarodnih institucija u pristupu fenomenu izbjeglica,
azilanata i interno raseljenih osoba putem ucesca u izradi Izvjestaja Eksper-
tne grupe za izbjeglice i interno raseljene osobe — evidentno je da migracije
kao takve predstavljaju veoma bitan pokazatelj koji ocrtava geopoliticke
promjene i omogucava njihovo predvidanje. Ta ¢injenica sama po sebi do-
voljna je da svakoj drzavi nametne imperativ kreiranja politike upravljanja
migracijskim kretanjima ili da se u najmanju ruku odredi spram fenomena
migracija (Hyndman, 2012). Migracije stanovnistva dovode do (pre)obliko-
vanja drustva u cjelini, pa tako do broj¢ano znacajnih migracija uglavnom
dolazi usljed bitnih historijskih i politickih dogadaja kao 5to su ratovi. Dru-
ge, ne manje dramati¢ne vrste migracija uzrokovane su odredenim eko-
nomskim i drustvenim pobudama. U najuzem smislu migracija je “kretanje
u prostoru i vremenu” (Friganovic, 1989: 20). Kod opisivanja migracija u
obzir se uzimaju uzroci poput vremenskog trajanja, distance, brojnosti i sl.
U skladu s tim migracije mogu biti “dnevne, tjedne, sezonske, povremene,
privremene i konacne — s obzirom na interval; mjesne (lokalne), medumje-
sne (opc¢inske), meduopcinske (regionalne), zemaljske (unutrasnje), medu-
narodne (vanjske) i medukontinentske (svjetske) — s obzirom na distancu;
ekonomske (egzistencijalne), socijalno-psiholoske, politicke, vjersko-et-
nicke i druge — s obzirom na kauzalnost (uzrok). Osim toga, moguca je
distinkcija s obzirom na (ne)dobrovoljnost (dobrovoljne ili prisilne), (ne)
organiziranost (spontane ili organizirane) itd. Usto migracije mogu biti pri-
silne i samovoljne” (Friganovi¢, 1989: 20). Uporedo s navedenim, UNHCR
(2016) pravi razliku izmedu imigranta i izbjeglice s obzirom na ¢injenicu
da se ova dva pojma u javnosti i medijima koriste naizmjence. Imigranti
su osobe koje dobrovoljno (ne pod prisilom ili s ciljem bijega od opasnosti
usljed ratova i politickih konflikata) napuste svoje mjesto prebivalista u
potrazi za boljim uvjetima Zivota, ali se mogu vratiti u svoju drzavu i uzivati
zastitu njene vlade. S druge strane, izbjeglice su osobe koje napustaju svoju
drzavu da bi pobjegle od oruzanih konflikata i progona i odlaze u druge
drzave trazeci sigurnost — za njih bi povratak u vlastitu zemlju predstavljao
opasnost po zivot, ili pak ne bi mogao biti ostvaren na dostojanstven na-
¢in. Status izbjeglica i njihova osnovna prava definirani su Konvencijom o
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izbjeglicama iz 1951. godine, a vezanim protokolom iz 1967. godine defi-
nira se status izbjeglica i njihova osnovna prava kod drugih drzava. Usto,
jedna od osnovnih stavki medunarodnog prava u vezi s izbjeglicama jeste
da oni ne smiju biti vraceni na teritoriju gdje ce biti Zivotno ugrozeni.
Hyndman (2012) navodi kako je tokom vremena do3lo do dramati¢nog
povecanja znacaja migracija kao faktora u geopolitickom diskursu, a u da-
nasnjem vremenu upravljanje migracijama obiljeZeno je prije svega spletom
sigurnosne dimenzije ovog pitanja i neoliberalnog narativa, koji predstavlja
temeljnu paradigmu u vecem dijelu svijeta pogodenog ovim fenomenom.
Sigurnosni aspekt isplivao je u prvi plan nakon teroristickih napada u Sje-
dinjenim Americkim Drzavama (SAD) 11. septembra 2001. godine i objave
“rata protiv terorizma” od vlade tadasnjeg predsjednika Georgea W. Busha.
lako zemlje koje nastoje smanjiti priliv migranata antiimigracijskom reto-
rikom zapravo stoje u suprotnosti s opceprihvacenim neoliberalnim nara-
tivom, malo ko se iznenadio americkim bojkotom globalnog sporazuma o
migracijama (Lynch, 2017). Uzroke ovakvim tendencijama prema Flintu
(2006) treba traziti u ¢injenici da prostor ne predstavlja samo materijalno
postojanje nekog teritorija, nego i podrucje na kojem postoji specificno
uredenje u ¢ijem okviru Zive ljudi, gdje postoji znacajna prilika za zaposle-
nje, obrazovanje i Zivot koji se odvija prema odredenim ustaljenim uzusi-
ma. Ljudi su ti koji grade prostor svojim aktivnostima, a prostor kao takav
podlozan je promjenama jer se tokom vremena mogu promijeniti vladajuce
paradigme koje oslikavaju potrebe, Zelje i aspiracije onih koji ga nastanjuju.
S obzirom na specificnost migracija kao pojave, upravo ovo videnje pro-
stora predstavlja osnovu kojoj treba pridodati veoma bitnu ¢injenicu da
ljudi nisu u stanju donositi odluke utemeljene isklju¢ivo na racionalnim
osnovama. Oni se, prema Damasiu (2005), radi evolucijskih znacajki kako
pojedinaca, tako i drustva u cjelini, vode podjednako i istovremeno anali-
tickim i intuitivnim procesom percepcije i dono3enja odluka, sto je u samoj
srzi njihovih kognitivnih mehanizama bez izuzetka. Nobelovac Herbert Si-
mon u tom je smislu nauéni diskurs obogatio konceptom ogranicene raci-
onalnosti, po kojem je “kapacitet ljudskog uma za formuliranje i rje3avanje
kompleksnih problema veoma mali u poredenju s veli¢cinom problema” s
kojima se ljudi susrecu u stvarnosti (Simon, 1997: 198). Cista racionalnost
se prema Simonu (1957) ne preporucuje ako je cilj donijeti racionalnu od-
luku — potrebno je ustanoviti pojednostavljene modele stvarnosti, koje ljudski
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um moze intuitivno i bez muke procesuirati. U tom smislu Yuval Noah Ha-
rari (2015) nagla3ava ¢injenicu da su ljudi kao vrsta, odnosno drustvo, pri-
povjedaci. To je znacajka koja im je omogucila kreiranje drustvenog tkanja
koje predstavlja osnovu za metafore proistekle iz njihovog nasljeda, koje
potom grade kulturoloske specifi¢nosti njihovog odnosa spram dinamicne
i nesigurne okoline u kojoj zive. Zbog toga su ljudi uspjesna vrsta, a ova
njihova osobina omogucila im je sinhronizaciju drustvenih napora uz najsi-
ri moguci obuhvat, radajuci drustvene strukture poput zajednice, plemena
i drzave. Sveobuhvatna koordinacija drustvenih napora prilikom izazova i
nesigurnosti ne moze se temeljiti na pojedina¢nim, samostalnim i neorga-
niziranim analiticnim osnovama. Taleb (2014) primjecuje da ljudi izloZeni
urgentnim okolnostima, neizvjesnosti i opasnosti — stvarnoj ili percipiranoj
— ne pristupaju problemu analiticki, objektivno promatrajuci realnost sa
svim njenim varijablama, jer su obi¢no izloZeni osjecaju hitnosti i potrebe
za neposrednim djelovanjem. U takvim prilikama oni pribjegavaju ranije
iskovanim heuristickim obrascima, koji su efikasni u smislu samoodrzanja i
predostroznosti. Dvije varijable prisutne u modernom geopolitickom pejza-
zu — migracije i strah — neminovno nalazu korjenito razumijevanje uzroka,
a samim tim i posljedica svakodnevnih zbivanja u Evropi. Odatle, veoma
je vazno razumjeti da s ciljem rjesavanja problema s kojima se suocavaju,
i funkcioniranja u svijetu koji je obiljezen kompleksnim pojavama i sve-
prisutnom neizvjesnosti, ljudi su, kako primjecuje nobelovac Kahneman
(2012), skloni pojednostavljenju svoje stvarnosti i kreiranju mentalnih kra-
tica. Vodeci se emocijama, koje predstavljaju svojevrsnu fizicku manifesta-
ciju formiranih mentalnih kratica, oni brzo i bez analitickog pristupa izno-
se sudove i donose odluke. Medutim, ako pojednostavljeni modeli stvarnosti
nisu utemeljeni na valjano pojmljenim varijablama, onda neminovno vode
ka stvaranju predrasuda — sistematskih pogreski u rasudivanju i djelovanju.
Ovako utemeljene mentalne kratice i prosudivanje vodeno emocijama koje
proistjecu iz njih po Hirshleiferu (2001) predstavljaju osnovne razloge za
donosenje odluka protkanih predrasudama.

Posmatrajuci zemlje EU, Alam i Husband (2013) navode kako su imi-
granti i izbjeglice, potencijalni novi ¢inioci jednog drustva, Cesto percipi-
rani kao prijetnja domicilnom stanovnistvu. Jedna od reakcija na osjecaj
ugrozenosti od vanjskih prijetnji jeste potreba za redefiniranjem vlastitog
nacionalnog identiteta, u smislu povratka i/ili odrzanja kontrole nad svojom
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teritorijom i resursima. Prema Kahnemanu (2012) jedna od fundamental-
nih karakteristika ¢ovjeka, koja lezi u njegovim emocionalnim i kognitiv-
nim procesima koji nadalje utje¢u na njegove stavove i obrasce ponasanja,
jeste averzija prema gubitku — gubitku kontrole i vlastitog identiteta u ovom
slucaju. Dan Ariely (2010) tvrdi da je strah od gubitka opcenito najsnaznija
emocija. Kod covjeka se razvija daleko intenzivniji osjecaj bola nakon gu-
bitka neke stvari koju dozivljava svojom nego 5to je bio osjecaj zadovoljstva
i srece kad ju je prvotno dobio. Slijedeci djelovanje ove ljudske znacajke, a
prepustajuci se predrasudi i otklonima koji se olako kaleme na nju, svaki
pojedinac i drustvena zajednica daleko vise cijeni ono 3to osjeca svojim
nego ono 5to je tude — samim time pripadnici jedne vjerske skupine ili na-
cije osjecat ce vecu sklonost ka svojoj vjerskoj skupini ili naciji nego drugi-
ma, istovremeno devaluirajuci pripadnike drugih vjerskih skupina i nacija.
Stoga, vodeni nesigurnoscu i strahom od gubitka, ljudi su skloni rizi¢cnom i
iracionalnom pona3anju, pa tako naprimjer domicilno stanovnistvo iz stra-
ha od gubitka svog identiteta i izgradenih drustvenih paradigmi otezava
ili ne dopusta asimilaciju imigranata i izbjeglica, i to ako im politicke elite
uopce dopuste ulazak u neku zemlju.

Alam i Husband (2013) ilustriraju sveprisutnu emociju straha u EU,
navodedi integriranu teoriju prijetnje na osnovu koje je ustanovljena di-
stinkcija izmedu stereotipa, medugrupne anksioznosti, stvarne prijetnje i
simboli¢ne prijetnje. Stereotip predstavlja ustanovljene obrasce medugru-
pnih odnosa kroz historiju, preciznije ustanovljena vjerovanja, vrijednosti i
obrasce pona3anja na osnovu kojih se tumace dati odnosi izmedu grupa lju-
di. Do medugrupne anksioznosti dolazi kada pojedinci i zajednice suoceni
s nepredvidivosti i percipiranom razli¢itosti druge kulture predvide gubitak
kontrole i potencijalno inferioran, sramotan i lo3 polozaj koji bi proistekao
iz odredene vrste odnosa i kontakta s tom drugom kulturom. Stvarna i sim-
boli¢na prijetnja u psihologiji se posmatra kao “medugrupni fenomen po
tome 5to obje predstavljaju kognitivne i afektivne konstrukeije percipiranih
odnosa izmedu specificnih skupina: najmocnije izmedu ‘nas’ i ‘njih™ (Alam
i Husband, 2013: 240), s tom razlikom da simboli¢na prijetnja u odnosu
na stvarnu u vecoj mjeri zapravo predstavlja percepciju ugrozenosti moral-
no-vrijednosnog i kulturoloskog integriteta jedne grupe. Sustinsku vaznost
razumijevanja straha od gubljenja kulturoloskog integriteta i identiteta, koji
predstavljaju nadomjestak za ljudsku smrtnost, najbolje objasnjava “teorija
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upravljanja uzasom”, koju su Solomon i dr. (2015) detaljno obradili u svo-
joj knjizi The Worm at the Core: On the Role of Death in Life.

Dominique Moisi u knjizi Geopolitika emocija: Kako kulture straha, po-
nizenja i nade utjecu na oblikovanje svijeta posmatra emocije u kontekstu
geopolitike, a na temelju prethodno ustanovljenih dostignuc¢a u razumi-
jevanju ljudskog ponasanja kao takvog. On prepoznaje vaznost emocija,
bilo da su one individualne ili kolektivne — nacionalne, religijske i sl., i
smatra ih presudnim za razumijevanje tokova koji oblikuju svijet i omo-
gucavaju njegovo dublje razumijevanje. Konflikti zasnovani na emocijama
imaju dalekosezan utjecaj na geopolitiku, a taj utjecaj moguce je spozna-
ti uocavajuci ulogu emocija kroz stavove javnosti, politicki diskurs itd.
Ekman (2003) navodi strah kao jednu od fundamentalnih ljudskih emo-
cija, razvijanu od nastanka ljudskog roda pa do danas — nasi su preci us-
pijevali prezZivjeti (pa shodno tome mi danas nastanjujemo ovu planetu)
zahvaljujuci osjecaju straha, koji ih je navodio na predostroznost i pravo-
vremenu reakciju na opasnost. Harari (2015) u ovom kontekstu naglasava
moc¢ imaginarne realnosti — samo imaginarna, jednostavna, stalno dostup-
na stvarnost omogucava velikom broju jedinki da fleksibilno saraduju i
grade drustvo kao takvo. Stoga, strah mozZe imati pozitivan efekt kada lju-
de navodi da postupaju u cilju ostvarenja odredene koristi, kao 5to je to u
slucaju Francuske i Njemacke, koje su, vodene strahom od nemogucnosti
kontrole nad svojom buducnosti, zajednicki formirale EU. Medutim, strah
moze imati i negativan efekt kada ljudima ne dozvoljava da rade u svoju
korist (Mojsi, 2012).

Rachel Pain u ¢lanku pod nazivom “Globalni strah: prema emocionalnoj
geopolitici” uvodi pojam globalnog straha, koji je prisutan u akademskom
radu i javnoj sferi. Interesiranje za strah s analiticko-nau¢ne perspektive ra-
ste tokom zadnjih godina. Strah je globalno prepoznat kao determinirajuca
emocija na Zapadu nakon teroristickih napada u SAD-u, ali je takoder uzro-
kovan i migracijama, koje se percipiraju kao potencijalne prijetnje za drzave
pogodene tim fenomenom, pa i za cijeli svijet. Sve ove prijetnje, stvarne ili
ne, pogorsavaju stanje “paranoicnih’ ili ‘neuroti¢nih’ gradana koji su postali
disproporcionalno anksiozni u svakodnevnom Zivotu, podstaknuti djelova-
njima vlada, tvrdnjama nekih nau¢nika i komercijalnim interesima” (Pain,
2009: 466). Strah se posmatra kao drustveni i prostorni fenomen, a ne samo
psiholoski, tako da Pain (2009: 467) za strah kaze da je to “emocionalna
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reakcija na percipiranu prijetnju koja uvijek ima drustveno znacenje i moze
imati ¢itav niz pozitivnih i negativnih efekata na drustvene i prostorne od-
nose”. lako se fenomen straha izucava vec¢ decenijama unazad, u 21. sto-
ljecu u fokus istrazivanja dospijeva ideja o tome kako drzave kreiraju i re-
produciraju strah, te se pozivaju na ovu emociju u politickim diskursima.
Stavide, veoma Cesto strah se prepoznaje kao emocija kojom se upravlja sva-
kodnevnim Zivotima ljudi koji nemaju sposobnost objektivne i analiticke
evaluacije prezentiranih informacija, nego kroz svakodnevni Zivot prolaze
vodeni ranije utvrdenim afektivnim reakcijama. Pain ukazuje na dvosmjer-
ni odnos straha i politickih elita — strah s jedne strane upravlja politickim
elitama, ali s druge strane je pod utjecajem tih istih elita i koristi njihovim
ciljevima.

Izbjeglicka kriza, emocije i utjecaj straha
na geopoliticke tendencije u EU

Medunarodne migracije obiljeZzene su kontinuirano rastu¢im trendom u
svijetu danasnjice. Tokom protekle dvije decenije broj prisilno raseljenih
osoba — kao rezultat progona, sukoba, nasilja ili krsenja ljudskih prava —
narastao je od 33,9 miliona 1997. do ukupno 65,7 miliona krajem 2016.
godine. Od tog broja 22,5 miliona ljudi su izbjeglice, 40,3 miliona interno
raseljene osobe, a 2,8 miliona trazioci azila. Tokom 2016. godine zabiljeze-
no je 10,3 miliona novih prisilno raseljenih osoba, od kojih su 3,4 miliona
potrazili utociste u inostranstvu, a preostalih 6,9 miliona interno su raselje-
ni. Vecina imigranata i izbjeglica utociste je potrazila u razvijenim zemljama
Zapada (UNHCR, 2017).

Sukobi na Bliskom istoku i posebno rat u Siriji s pocetkom u 2011. go-
dini doveli su do znacajnih geopolitickih promjena u ionako nestabilnom
podrucju Bliskog istoka i Sjeverne Afrike, ali i na podrucju Evrope, gdje
vecina imigranata i izbjeglica nastoji potraziti utociste. Vise od polovine
izbjeglica (55%) dolazi iz Sirije, a zatim iz Afganistana i Juznog Sudana.
Ocito je da su konflikti, nemiri i korupcija u zemljama s ve¢inskim mu-
slimanskim stanovnistvom glavni generatori drasticnog rasta imigranata i
izbjeglica u svijetu.

Zemlje Sjeverne Afrike sve do pocetka arapskog proljeca predstavljale
su svojevrsnu branu prodoru imigranata prema Evropi. Nakon urusavanja
Libije imigranti su poceli pristizati u Evropu u sve ve¢em broju, a znacajan
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priliv izbjeglica zabiljeZen je i putem “balkanske rute” u 2015. godini.
Samim tim na kudnju je stavljena migraciona politika EU, koja se godi-
nama oslanjala na druge zemlje, uzdajuci se u ekstrateritorijalnu politiku
upravljanja migracijama. Iako ovakva politika ima svoje prednosti — drzave
nemaju direktnu obavezu bavljenja imigrantima, izbjeglicama i njihovim
pravima, ona svakako ima i svoju negativnu stranu: prepusta se spoljnim
instancama na koje se nema utjecaja te, pored ovakvog rizika, nosi sa so-
bom finansijske i politicke troskove (Laube i Miller u Bruns i dr., 2016).
Ovakva politika je Evropu, tacnije EU, ostavila nespremnom za priliv imi-
granata i izbjeglica.

Parkes (2015) navodi kako su migracije za Evropljane godinama pred-
stavljale pravi primjer globalizacije u ekonomskom smislu, postavsi pred-
metom konkurentnosti i ekonomskog nadmetanja. Priliv ljudi i veli¢ina
populacije koristili su se kao alati ostvarivanja geopolitickih interesa. EU je
1999. godine na samitu u Tampereu usvojila zakljucke kojim su propisani
minimalni uvjeti za odobravanje azila, koraci za integriranje imigranata i
solidarniji pristup u kontroli vanjskih granica EU. Medutim, ovako am-
biciozan program kojim se imigrantima obecavao fer i tolerantan odnos
u zemljama ¢lanicama EU reflektirao je period u kome je samopouzdanje
politickog vodstva EU bilo na zavidnom nivou. Petnaest godina nakon sa-
mita Evropa se ¢ini fragilnom, a imigranti se dozivljavaju kao uzurpatorska
radna snaga i potencijalna opasnost koja dolazi izvan bloka Unije. Sve su
snazniji glasovi koji pozivaju na uskracivanje gostoprimstva imigrantima i
drzavni protekcionizam. Dakle, suoceni s nesvakidasnjom situacijom, koja
obiluje varijablama neizvjesnosti, nereda, percipirane i stvarne opasnosti,
diljem Evrope i posebice EU javljaju se pojedinci i grupe, obi¢ni ljudi i
politicari koji se u nedostatku dovoljno robusnog sistema za rjesavanje no-
vonastalih kriznih prilika po inerciji vracaju starim modelima i obrascima
ve¢ videnim u Evropi. Bujanje nacionalizma, konzervativizma i islamofo-
bije, uzevsi u obzir ko su izbjeglice u vecini slucajeva, posebno je pogo-
dovalo ekstremnoj desnici (PEGIDA, AfD, FN, PVV, Jobbik itd.) i njenim
politickim predstavnicima. Na ovom primjeru jasno se isti¢e neopravdan
propust formalnih donosilaca odluka u EU koji su zanemarili izgradnju
postmodernih kriznih modela za postmodernu uniju. Nespremnoj EU nije
preostalo nista drugo do da reaguje na medunarodna zbivanja, umjesto da
njima upravlja. U 2015. godini migracije su postale izvor tenzija i projekcije
moci medu ¢lanicama EU, umjesto razlog za ¢vric¢u saradnju.
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Alam i Husband (2013) skrec¢u paZnju na ¢injenicu da su Britanci bili
u afektu nakon teroristickih napada koji su se dogodili u toj drzavi, pro-
Zeti osjecajem da postoji permanentna prijetnja od novih napada, 3to je,
posljedi¢no, pogodovalo razvoju sveobuhvatnog i neselektivnog straha.
U nastojanju centralnih vlasti da odgovore na izazove unutrasnje etnicke
raznolikosti i prijetnji terorizma, u Velikoj Britaniji je doslo ne samo do
izmjena u postojecoj politickoj agendi britanske vlade nego i do naglase-
nih devijacija u odnosu prema doseljenicima. Kreirana je legalna politicka
retorika u kojoj su islam, odnosno rasprava o islamu i muslimanima zau-
zimali sredi$nje mjesto. Medutim, antimuslimanski sentiment, promoviran
u politickoj retorici vlade i nacionalnim i lokalnim medijima, nije bio pod-
staknut iskljucivo “islamskim identitetom lokalnih doseljenickih zajedni-
ca” (Alam i Husband, 2013: 238), nego i “historijski ugradenim rasizmom
povezanim s pakistanskom i bangladeskom bastinom” (Alam i Husband,
2013: 238-239). Koncept po kojem se muslimanske zajednice razlikuju i
nisu kompatibilne s opc¢om kulturom Velike Britanije prvi put je u javnosti
dobio prostor nakon masovnijeg dolaska doseljenika iz muslimanskih ze-
malja 1960. godine, i od tada takav narativ ¢ini osnovicu djelovanja svih
nacionalistickih pokreta u Velikoj Britaniji, a posebno uoci izbora. Alam i
Husband (2013) nadalje smatraju da ¢e neselektivna kritika multikultura-
lizma utemeljena na strahu najvise Stete nanijeti upravo vec¢inskom bijelom
stanovnistvu Velike Britanije.

U junu 2016. godine u Velikoj Britaniji odrzan je referendum o izlasku
iz EU, podstaknut i velikim dijelom opravdavan spomenutim strahovima.
Dva drustvena tabora oformljena uoci glasanja agitirala su za razlicite is-
hode — jedan tabor, nacionalisti i konzervativci, zagovarao je Sto hitnije
povlacenje iz Unije, zatvaranje granica za imigrante, te prekid finansiranja
institucija EU. Drugi tabor ukazivao je na diskrepanciju izmedu stvarne
situacije u pogledu migracija i zajednickog finansiranja institucija EU i kon-
kretne finansijske koristi Velike Britanije od ostanka na zajednickom trzi-
Stu i podsticaja koje dobiva od zajednickih evropskih institucija. Britanci
su u konacnici izglasali izlazak iz EU, a Foster (2016) navodi zakljucak
profesora Matthewa Goodwina kako je referendum rezultirao izlaskom iz
EU zbog osjecaja straha kod Britanaca s obzirom na ¢injenicu da mnogi
medu njima Zive na drudtvenoj margini. Sve nizi prihodi marginalizirane
i nezadovoljne populacije izazvali su strah, ljutnju i osjecaj opasnosti od
posljedica globalizacije i priliva imigranata, koji su za njih bili manifestacija
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prijetnje i izvor jeftine radne snage u nekada prosperitetnom britanskom
drustvu. Na taj nacin EU je postala simbol za takve strahove, pa su vjerovali
da glasanjem za izlazak iz EU vracaju kontrolu koju gube u globaliziranom
svijetu, odnosno kontrolu nad nacionalnim identitetom koji je naru3en sve
vec¢im brojem doseljenika. Uprkos veoma jasnim, racionalno i ¢injenicno
elaboriranim studijama i ¢lancima koji su ukazivali na iracionalnost Brexita,
odnosno ¢injenicu da su koristi ostanka u EU za Veliku Britaniju daleko
vece od naslucene 3tete, Britanci su pokleknuli pred strahom i glasali za
izlazak iz EU. Emociju straha i nezadovoljstvo koje raste iz nje nisu mogli
promijeniti ni apeli eminentnih pojedinaca poput Stephena Hawkinga. Oli-
Cenje onoga 5to se desilo u Velikoj Britaniji predstavlja slika Nigela Faragea
kako pokazuje na poster sa stotinama bliskoisto¢nih izbjeglica koji u koloni
hrle ka Velikoj Britaniji i na kojem pi3e: “Ovo je prelomna tacka — EU nas
je iznevjerila. Moramo se odvojiti od EU i povratiti kontrolu” (Stewart i
Mason, 2016). Britanski poduzetnici poput vlasnika “Ryanaira” Michaela
O’Learyja, kako navodi Crisp (2017), zloguko su ponavljali da ¢e Brexit biti
jedan od najvec¢ih ekonomskih suicida u historiji. Bez obzira na sve, moze
se zakljuciti da je Brexit najbolji primjer toga kako urodene bihevioralne
karakteristike ljudi, poput straha, u kombinaciji s geopolitickim faktorima
kao 5to su migracije, mogu izazvati krajnje ozbiljne geopoliticke promjene.
Takve promjene ne mogu se sagledati niti razumjeti, a jos manje predvidjeti
bez razumijevanja utjecaja emocija, koje na specifican nacin utjecu na geo-
politiku kao takvu.

Politicko, ekonomsko i drustveno vrenje i kakofonija, koji su ovladali
zemljama EU tokom vrhunca izbjeglicke krize pa sve do danasnjih dana,
kao da prizivaju Simonov (1997) koncept ogranicene racionalnosti i pojed-
nostavljenih modela stvarnosti ne bi li se donio suvisao sud o onome 3to
se dogada. U tom smislu, ilustracije radi, navest ¢emo nekoliko grafikona
iz istrazivanja Pew Research Centera koji ¢e nam pomoci da na jednosta-
van nacin bolje shvatimo izvore i utjecaj straha na stavove Evropljana te
geopoliticke tendencije za vrijeme intenzivnog odvijanja izbjeglicke krize
i danas.
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Many Europeans concerned refugees
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Slika 1. Stav Evropljana o utjecaju izbjeglica

[Izvor: Pousther (2016), http://www.pewresearch.org/fact-tank/2016/09/16/euro-
pean-opinions-of-the-refugee-crisis-in-5-charts/|
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Slika 1 jasno pokazuje da 59% gradana deset zemalja EU smatra da ce
priliv izbjeglica povecati vjerovatnocu teroristickih napada. Povrh toga, oni
smatraju da su izbjeglice opterecenje za drustvo jer uzimaju posao domi-
cilnom stanovnistvu i stvaraju pritisak na socijalna davanja. Slika 2, koja
prikazuje koliko procenata gradana svake od zemalja dozivljava izbjeglice
iz Sirije i Iraka kao opasnost, moze posluziti i kao pokazatelj njihove poli-
ticke orijentacije, jer istrazivanje pokazuje da ove izbjeglice kao opasnost
vec¢inom dozivljavaju desnicari (Pousther, 2016).

|:"arcalved refugee threat higher among
hose with negative view of Muslims
Among those with a view of Muslims in their
ountry, % saying large number of refugees
leaving Iraq and Syria is a major threat
Favarable Unfavorable
|
Poland 515 @ ® a1
Greece 46 @ L]
UK 40@ @
Hungary 52@ &
Italy 44 @ @
France 35® @i
Netherlands 24 @ L
Germany 19 @ ]
Spain 30 @ @
Sweden 10@ @
o 25 50 75 100
Mote: Differences shown are statistically significant.
Source: Spring 2016 Global Attitudes Survey
PEW RESEARCH CENTER

Slika 3. Korelacija izmedu predodzbe o muslimanima i perci-
pirane prijetnje

[Izvor: Pousther (2016), http://www.pewresearch.org/fact-tank/2016/09/
16/european-opinions-of-the-refugee-crisis-in-5-charts/|
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Few Europeans say growing diversity makes their
country a better place to live

Overall, do you think having an increasing number of people of many
different races, ethnic groups and nationalities in our country makes this
country a better place to live, a worse place to live or doesn't make much
difference either way?
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Slika 4. Stav Evropljana o utjecaju rastuce multikulturalnosti na kvalitet Zivota u nji-
hovim zemljama

[Izvor: Pousther (2016), http://www.pewresearch.org/fact-tank/2016/09/16/european-opinions-of-the-
refugee-crisis-in-5-charts/]
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Overwhelming majorities in Europe
unhappy with EU’s handling of refugees

Do you ___ of the way the European Union isdealing
with the refugee issue?
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Slika 5. Stav Evropljana o upravljanju izbjeglickom krizom

[Izvor: Pousther (2016), http://www.pewresearch.org/fact-tank/2016/09/
16/european-opinions-of-the-refugee-crisis-in-5-charts/|

Slika 3 ukazuje na korelaciju izmedu negativne slike o muslimanima i
zabrinutosti zbog izbjeglica. Slika 4 indicira da je razlog negativnog senti-
menta spram izbjeglica ¢injenica da mnogi Evropljani i dalje smatraju kako
razlicitost ¢ini njihovu drzavu losijom za Zivot. Slika 5 pokazuje opce evrop-
sko nezadovoljstvo upravljanjem izbjeglickom krizom (Pousther, 2016).

Veoma je tesko potvrditi pouzdanost ovoga i sli¢nih istrazivanja, no ako
bolje osmotrimo mapu rezultata glasanja u Vijecu EU 22. septembra 2015.
godine u vezi s izmje3tanjem 120 hiljada izbjeglica iz Italije i Gr¢ke diljem
zemalja ¢lanica EU po utvrdenim kvotama, uocit ¢emo potvrdu tenden-
cija koje izviru iz straha od migracija, a koje u znacajnoj mjeri potvrduju
navedeno istrazivanje, posebno u domenu negativnog sentimenta spram
razlicitosti.
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Odbili u¢esce

Suzdrzani
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Zemlje koje nisu ¢lanice EU
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Slika 6. Mapa rezultata glasanja u Vijecu Evrope 22. 9. 2015. u vezi s relokacijom izbje-
glica po utvrdenim kvotama

[Izvor: European migrant crisis — Wikiwand, https://www.wikiwand.com/en/European_migrant_crisis|

Slika 6 na najbolji nacin ilustrira afektivnu reakciju izazvanu strahom
od migracija, koja oblikuje politicki diskurs EU danas i geopoliticko trvenje
i tendencije u narednom periodu. Ova mapa glasanja takoder ukazuje na
vladajuce paradigme u svakoj od navedenih zemalja ponaosob, s izuzetkom
Italije, Grcke pa i Bugarske, kojima ide u prilog raspodjela pridoslih izbje-
glica i imigranata. Te paradigme rezultat su kolektivnih sinhronizirajucih
modela o kojima govori Harari (2015), odnosno ishodista vezivnih narativa
svakog drustva kad se suocava s nepredvidenim i iznenadnim dogadaji-
ma koji izazivaju strah. Britanci, vjerovatno potaknuti impresijom o sebi iz
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proslosti, posegnuli su za samoizolacijom, ne uzevsi u obzir da posezu za
starim modelom u novom svijetu. Ostatak EU suocio se na razlicite nacine
sa strahovima koje je izazvao agitatorski termin “velike zamjene” (aludira-
juci na mogucnost da izbjeglice istisnu domicilno stanovnistvo i otmu im
zemlju), izronivai iz pro3losti na jeziku desnicara, na 3to je upozoravala
Natalie Nougayrede 2016. godine u ¢lanku za The Guardian pod naslovom
“Izbjeglice nisu problem — Evropska kriza identiteta jeste”. Vecina zemalja
sa svojevrsnim historijskim prekidom, postkomunisticki blok u kojem su
Ceska, Slovacka, Madarska i Rumunija, glasala je negativno, zorno pokazu-
juci da je njihov “povratak” Evropi povratak nekoj paradigmi iz proslosti.
Nakon glasanja za Brexit u Velikoj Britaniji, ¢inilo se da ce se zemlje okosni-
ce EU, prvenstveno Njemacka i Francuska, fokusirati na potrebu za izgrad-
njom novog modela za suocavanje s iznenadnim i nepredvidivim dogadaji-
ma koji uzrokuju strah i ovako dramati¢no utjecu na geopoliticka kretanja
u EU. Ti nagovjestaji ostali su na nivou refleksa umtrvljenog slabljenjem
ideje inkluzivnosti — relativno kratkog eksperimenta u Evropi, koja tradici-
onalno, velikim dijelom, bastini ekskluzivnost i netrepeljivost prema svemu
“drugom” i “stranom”.

Nassim Nicholas Taleb (2014) u svom djelu Antifragile: Things That Gain
from Disorder (Incerto) postulira kako svi sistemi koji se suocavaju sa Sokan-
tnim, neo¢ekivanim i nestabilnim dogadajima mogu biti krhki, pa samim
ti i porozni, jer se nisu spremili za sveprisutne prirodne i drustvene poja-
ve poput “osciliranja” i nasumicnosti, ili pak mogu biti antifragilni, dakle
olicenje modela koji ne samo da odolijeva iznenadnim Sokantnim doga-
dajima nego postaje i jaci poslije svakog izazova. Nakon straha izazvanog
migracijskim valom, a koji je u rukama retrogradnih snaga postao savrdeno
orude za vlastite politicke agende bez izuzetka ve¢ videne u proslosti, koje
su nadalje bile okida¢ za geopoliticke tektonske procese poput Brexita, s
nestrpljenjem se i3¢ekivao daljnji razvoj dogadaja u politickom sistemu ka-
kav je EU. Francuski izbori na kojima je Emmanuel Macron odnio uvjerlji-
vu pobjedu nad desnicarkom Marine Le Pen, a potom nadmoc¢na pobjeda
njegove partije u francuskom parlamentu, davala je nadu da Evropljani,
iako u sjenci straha od migracija, a posebno Francuska, koja ima najvecu
populaciju muslimana u EU, ipak osjecaju potrebu za novim pristupom,
bez obzira na dobar dio onih koji instinktivno Zele nazad u paradigme pros-
losti. Ocekivanja su bila usmjerena u pravcu toga da Nijemci i Francu-
zi, s obzirom na historijsko iskustvo, shvacaju da afektivni bijeg u modele
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proslosti nece rijesiti probleme sadasnjosti. Bilo je jasno da se isto ne moze
reci za postkomunisticki blok. U Madarskoj su se posljednjih godina do-
gadale stvari koje podsjecaju na Evropu tridesetih godina proslog stoljeca
i milenija. Tamara Zieve (2017) u Jerusalem Postu osvrée se na nesmiljenu
kampanju protiv jevrejskog milijardera Georgea Sorosa, u kojoj se na poste-
rima s njegovim likom nalazi tekst: “Ne dozvolimo Sorosu da se zadnji smi-
je”. Naime, vlada madarskog premijera Orbana smatra da George Soros ima
plan da potpomogne naseljavanje ilegalnih imigranata u cijeloj Evropi, pa
samim tim i u Madarskoj. Iako 3ef premijerovog kabineta Janos Lazar tvrdi
da kampanja nema veze sa Sorosevim jevrejskim porijeklom, antisemitski
incidenti u Madarskoj sve su cesci. Ceski predsjednik Zeman pak smatra
da je muslimane prakticki nemoguce integrirati u evropska drustva (Ashley
Cowburn, 2016). U ovako naelektrisanoj situaciji EU je, naposljetku, protiv
Madarske, Ceske i Poljske pokrenula pravne mjere zbog odbijanja da pri-
hvate propisane kvote izbjeglica, a premijer Orban je izjavio da je ponosan
jer stvara “neliberalnu demokratiju” (Foster i Day, 2017).

Geopolitika straha u sjeni migracija stvarala je sve dublji jaz izmedu
zapadnih i isto¢nih ¢lanica EU, sve dok nije prevagnula neizvjesnost u pos-
tmodernoj kreaciji s manjkom sustinskog sadrzaja i, 5to je jos vaznije, bez
istinske emotivne vrijednosti u formi zajednickog mita (heterogenost i mul-
tikulturalnost nisu tradicionalne vrijednosti u vecini dijelova Evrope). Na
taj nacin unija sastavljena od modernih nacionalnih drzava, bez unutrasdnje
paradigmatske promjene koja je trebala proizvesti inkluzivan narativ i me-
hanizme, sama je kreirala tendenciju ka negativnom redefiniranju evrop-
skog identiteta u cjelini.

Zakljucak i pogled prema horizontu

Uzmemo li u obzir geopoliticke promjene unutar EU, u ¢emu je pivotalnu
ulogu odigrao strah izazvan izbjeglickom krizom, a 5to je ovaj esej nesporno
i argumentirano pokazao, jasno je da ¢e pristup izucavanju geopolitike kao
takve morati dozZivjeti temeljitu reviziju. Ljudi i [judsko drustvo, kao dio
jednog prostora, u nau¢nom smislu moraju se posmatrati izvan bilo kakvih
zadatih narativa ideoloske naravi. Razvoj ljudske misli i svijesti, a naposljet-
ku kognitivnog specifikuma protkanog emocijama, koje ¢ine nerazdvojnu
cjelinu ljudskog misaonog procesa iz kojeg izrasta ljudsko drustvo omede-
no narativima, metaforama i drugim kulturoloskim specifi¢nostima — ¢iji je



92 OKRUGLI STOLOVI

cilj kreiranje jednostavnog modela sinhronizacije postupaka velikog broja
pojedinaca — krajnje je bitna varijabla u svom pojavnom iskazu, koju geo-
politika vise ne moZe zanemarivati. Bihevioralna teorija i neuroznanost, od-
nosno naucne discipline koje koriste dostignuca ovih dviju nau¢nih oblasti,
veoma su vazne za razumijevanje i predvidanje geopoliticke dinamike prije
svega u promjenjivim, nesigurnim i neizvjesnim okolnostima. Pored toga
vazno je razumjeti koncepte izgradnje otpornih i nesalomivih sistema opce-
nito, ukljuc¢ujuci drustvene strukture kao 3to su drzave, unije itd.

Kada je rijec o EU i strahu, koji predstavlja njenu determiniraju¢u emo-
ciju u svjetlu izbjeglicke krize i drugih izazova, mozemo pretpostaviti da
¢e se dogadaji odvijati u jednom od dvaju temeljnih smjerova. Prvi je da
Njemacka i Francuska, na temelju svog historijskog iskustva, korak po ko-
rak, povedu ostatak EU i Evrope opcenito ka novoj paradigmi, razlicitoj od
onih ranije oprobanih i propalih, koja ¢e sluziti kao osnova za rjesavanje
izbjeglicke i svih drugih kriza i izazova. Cinilo se da je pobjeda Macrona u
Francuskoj predstavljala prvi pozitivan korak ka takvom razvoju dogadaja,
a sljedeci ocekivani korak u tom smjeru bio je adekvatno uredenje odnosa
izmedu clanica EU i nadalje njena reforma. Danas se, medutim, ¢ini da je
okretanje ka “sigurnoj proslosti” i starom narativu ispunjenom ekskluziviz-
mom nova tendencija predsjednika Macrona, koja je zamijenila nastavak
izgradnje istinski inkluzivne EU. Drugi smjer i trenutno dominantna ten-
dencija jeste da kultura straha nadvlada, da paradigme na koje su se ranije
pozivale samo isto¢ne ¢lanice pronadu svoj put do ostatka ¢lanica EU, Sto
bi u krajnjem i ekstremnom slucaju vodilo ka iracionalnom i dramaticnom
destabiliziranju prilika u samim isto¢nim ¢lanicama, koje bi postale od se-
kundarne vrijednosti u EU. Drzave koje imaju aspiraciju da postanu ¢lanice
EU, posebno balkanske drzave, u tom bi slucaju izgubile svaku nadu da
¢e ikada biti istinski ravnopravne u takvoj prstenastoj asocijaciji modernih
drzava nacija, Sto bi posljedicno dovelo do dramaticnog povecanja nesta-
bilnosti u njihovim odnosima. O uspjesnosti ublazavanja rizika proisteklog
iz te nestabilnosti moguce je samo nagadati. Drugi scenarij doveo bi do
velikih geopolitickih promjena u cijeloj Evropi pa i Sire. U tom slucaju EU
bi lagano gubila smisao i desila bi se korjenita i negativna prekompozicija
cijelog evropskog prostora.
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“SLAMKA KOJA JE KAMILI SLOMILA LEDA”

Rat u Bosni i Hercegovini i desnicarski pokreti u Evropi

Dr. Hikmet Karci¢

Uvod

Bosna i Hercegovina u vrijeme rata bila je mjesto okupljanja raznih stranih
dobrovoljaca i placenika, koji su bili prisutni u sve tri vojske — Armiji Re-
publike Bosne i Hercegovine, Vojsci Republike Srpske i Hrvatskom vijecu
obrane. Za razliku od placenika, glavni motiv dobrovoljaca bila je ideolo-
gija. Iako je do sada obavljen ogroman broj radova i istrazivanja o pitanju
uloge stranih muslimanskih dobrovoljaca “afro-azijskog porijekla”, jako je
malo istrazivanja uradeno o dobrovoljcima u Vojsci Republike Srpske i Hr-
vatskom vije¢u obrane. Ovaj rad ima za cilj predstaviti kratak pregled veze
izmedu rata u Bosni i Hercegovini i desnicarskih pokreta u Evropi danas.

Veterani i ideologije

Rat u Bosni i Hercegovini ostavio je znacajan trag na desnicarske pokrete,
ne samo u Evropi nego i Sirom svijeta. Ovaj uticaj ogleda se kroz dvije osno-
ve —ideologiju i ratne veterane.'

U aprilu 2012. godine, norveski terorista Anders Behring Breivik tokom
sudenja naveo je da je NATO bombardovanje Jugoslavije 1999. godine bila
“slamka koja je kamili slomila leda”, odnosno da je to bio prelomni trenu-
tak za militantne nacionaliste poput njega.’

Azeem Ibrahim, Hikmet Karci¢, “The Balkan Wars Created a Generation of Christian Terrorists”,
Foreign Policy, 24. maj 2019, dostupno na: https:/foreignpolicy.com/2019/05/24/the-balkan-wars-
created-a-generation-of-christian-terrorists/.

Helen Pidd, “Anders Behring Breivik spent years training and plotting for massacre”, The Guardian,
24. august 2012, dostupno na: https://www.theguardian.com/world/2012/aug/24/anders-behring-
breivik-profile-oslo.
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Breivikov identitet, po vlastitom priznanju, “na neki nacin, uvezen je iz
Srbije”. Breivik je pored ovog ideoloskog faktora imao i konkretni li¢ni kon-
takt s odredenim srpskim ratnim zlo¢incem, tokom svog boravka u Liberiji.
Norveski istraZitelji pretpostavljaju da je rije¢ i Miloradu Ulemeku Legiji,
biviem komandantu Crvenih beretkih i covjeku bliskom srbijanskoj Sluzbi
drzavne bezbednosti.’

Breivik je bio fasciniran srpskom nacionalistickom ideologijom, a na-
rocito tezom o “velikoj zamjeni”, odnosno Great replacement theory, prema
kojoj jedna grupa, demografski, kroz povecani natalitet Zeli preuzeti vlast
i kontrolu u odredenoj drzavi. Ovdje se prvenstveno misli na muslimane.
Ovu teoriju skovao je francuski filozof Renaud Camus, u svojoj knjizi iz
2011. godine pod naslovom Le Grand Remplacement.

Uvidom u Breivikov manifest moze se vidjeti odakle njemu takve ideje.*
On , izmedu ostalog, Cesto citira Srdu Trifkovica, autora knjiga The Sword of
the Prophet i Defeating Jihad.”

Trifkovic je srpsko-americki profesor i ratni glasnogovornik vlade Repu-
blike Srpske na Palama te savjetnik Biljane Plavsic. Trifkovi¢ je u zadnjih
dvadeset i pet godina uspio napraviti karijeru od teorija zavjera na racun
Bosnjaka i Bosne i Hercegovine.

Drugi, noviji primjer, iz aprila 2019. godine, jeste Brenton Tarrant, te-
rorista koji je izvrsio napad u Christchurchu na Novom Zelandu.® U svom
manifestu Tarrant se poziva ne samo na Breivika nego i na Radovana Karad-
Zica, izmedu ostalog.”

Na svom oruzju napisao je veliki broj imena, slogane i datume poput:
Car Lazar, Boj na Kosovu — 1389, Turkofagos (Zdera¢ Turaka na grckom),

Helen Pidd, “Anders Behring Breivik attacks inspired by Serbian nationalists, court hears”, 18. april
2012, dostupno na: https://www.theguardian.com/world/2012/apr/18/anders-behring-breivik-serb-
nationalists.

* “Srpski pisac ‘inspiracija’ Brejviku”, B92, 12. august 2012, dostupno na: https://www.b92.net/info/
vesti/index.php?yyyy=2011&mm=08&dd=12&nav_category=206&nav_id=531402.

The Sword of the Prophet: The politically incorrect guide to Islam: History, Theology, Impact on the World,
Boston, Regina Orthodox Press (2002); Defeating Jihad: How the War on Terrorism May Yet Be Won, In
Spite of Ourselves, Regina Orthodox Press (2006).

© Hariz Halilovich, “Long-Distance Hatred: How the NZ Massacre Echoed Balkan War Crimes”, Balkan
Insight, 19. mart 2019, dostupno na: https://www.tol.org/client/article/28295-long-distance-hatred-
how-the-nz-massacre-echoed-balkan-war-crimes.html.

Jasmin Mujanovi¢, “Why Serb Nationalism Still Inspires Europe’s Far Right”, Balkan Insight, 22. mart
2019, dostupno na: https:/balkaninsight.com/2019/03/22/why-serb-nationalism-still-inspires-euro-
pes-far-right/.
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1821 — godina grcke borbe za nezavisnost itd.® Njegova inspiracija vezana
je za antiosmanske pokrete i dogadaje. U jednom periodu obavio je svojevr-
sno hodoc¢asce po Evropi, a narocito po Balkanu i isto¢noj Evropi obilazeci
lokacije na kojima su osmanske vojske porazene.

Tokom voznje prema mjestu zlo¢ina, u autu je slusao pjesmu Karadzicu,
vodi Srbe svoje, ratnu pjesmu Zeljka Grmuse, pjevaca iz Kninske krajine.
Ova pjesma i video postali su svojevrsna himna nove radikalne desnice
Sirom svijeta. A slogan koji je nastao iz pjesme glasi: “Remove Kebab”, od-
nosno “Ukloni kebab”. Time su termini poput balija i turcin zamijenjeni
terminom kebab.’

Medutim, Breivik i Tarrant samo su najpoznatiji primjeri kako je rat na
Balkanu uticao na radikalne desnicare u svijetu danas.

Ratni veterani koji su imali neo-nacisticke i fasisticke ideologije, koji su
bili pripadnici Hrvatske vojske i Hrvatskog vijeca obrane, s jedne strane,
te Vojske Republike Srpske, s druge strane, po povratku svojim mati¢nim
drzavama uglavnom su nastavili da djeluju kroz odredene ekstremisticke
organizacije. U Hrvatskom vijecu obrane bio je veliki broj dobrovoljaca iz
Zapadne Evrope.'°

Dobrovoljci su bili raznih profila: avanturisti bez vojnog iskustva, radi-
kalni desnicari te osobe s prethodnim kriminalnim i ekstremistickim isku-
stvom. Tako je, naprimjer, Justin Clark, bivsi pripadnik Irske republikanske
armije (IRA), bio pripadnik specijalne jedinice Hrvatske vojske a potom i
Hrvatskog vijeca obrane, te je za ratne zasluge dobio hrvatsko drzavljan-
stvo. Uhapsen je 2010. godine u Velikoj Britaniji na osnovu potjernice za
ubistvo koje je pocinio krajem 1980-tih.!!

Georgi Kantchev, Mike Bird, Drew Hinshaw and Lucy Craymer, “Mosque Shooter’s Radical Views
Fed by Trips to Christian-Muslim Battlegrounds”, Wall Street Journal, 19. mart 2019., https://www.
wsj.com/articles/mosque-shooters-radical-views-fed-by-trips-to-christian-muslim-battlegroun-
ds-11553035763

“Mosque shooter brandished material glorifying Serb nationalism”, Al Jazeera, 15. mart 2012.,
https://www.aljazeera.com/news/2019/03/zealand-mosque-gunman-inspired-serb-nationali-
sm-190315141305756.html

“140 Engleza i 73 Francuza borilo se u Domovinskom ratu: Nismo bili placenici, priznajte nasa
stradanja!”, Slobodna Dalmacija, 19.2.2013., https://www.slobodnadalmacija.hr/novosti/hrvatska/
clanak/id/194181/140-engleza-i-73-francuza-borilo-se-u-domovinskom-ratu-nismo-bili-placenici-
priznajte-nasa-stradanja

“Konstruktor zaposlio agenta IRA-e kojeg traze zbog ubojstava”, Jutarnji list, 30. juli 2010, dostupno
na: https://www.jutarnji.hr/vijesti/hrvatska/konstruktor-zaposlio-agenta-ira-e-kojeg-traze-zbog-uboj-
stava/2118681/
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Jedan od najpoznatijih je Jackie Arklov, tamnoputi neonacista iz Sved-
ske, rodom iz afrikcke drzave Liberija, koji se borio kao dobrovoljac u
specijalnoj jedinici Ludvig Pavlovi¢ pri Hrvatskom vijecu obrane i koji je
ucestvovao u zlo¢inima nad Bo3njacima na podrucju samoproglasene para-
drzave Herceg-Bosne.'?

U junu 1995. godine, Arklova su uhapsili pripadnici Armije RBiH nakon
Sto je greskom, pijan, presao na isto¢ni dio Mostara. Visi sud u Mostaru
osudio ga je za ratne zloCine, a izmedu ostalog i za torturu trudne djevojke
u Rotimlji pored Stoca, tako 3to joj je u usta ugurao cijev kalasnjikova i dok
su je drugi pripadnici Hrvatskog vije¢a obrane ¢izmama udarali u leda.

Nakon intervencije $vedske vlasti, Arklov je 1996. godine prebacen u
Svedsku, gdje je trebalo da odsluZi ostatak svoje zatvorske kazne. Medutim,
ubrzo je pusten na slobodu.

On se potom priklju¢io manjoj neonacistickoj organizaciji “Narodna re-
publikanska armija”. Osuden je na dozivotnu zatvorsku kaznu za ubistvo
dvojice lokalnih policajaca.

U Vojsci Republike Srpske najbrojniji su bili ruski i gréki dobrovoljci.
Najmanje 200 Grka, pripadnika Grcke dobrovoljacke garde, ucestvovalo je
u zlo¢inima u Isto¢noj Bosni. Najmanje 20 ovih pripadnika ucestvovalo je
direktno u egzekucijama tokom genocida u Srebrenici u julu 1995. godine.
Nijedan do danas nije procesuiran."’

Jedan odredeni dio ovih veterana Grcke dobrovoljacke garde danas ak-
tivno ucestvuje u radu Zlate zore, neonacisticke politicke partije u Gréckoj.
U njihovoj kancelariji u Atini mogu se naci slike Radovana Karadzica, Slo-
bodana Milogevica i Zeljka Raznatovica Arkana.

Evropske vlade sporo su prepoznavale prijetnju koju su radikalizirani
veterani predstavljali u drustvu. Naprotiv, mnogi Grci u to vrijeme, uklju-
¢ujuci i politicke zvanicnike, slavili su gréke ucesnike u zlo¢inima, a slicno
su se prema dobrovoljcima odnosili i sirom isto¢ne Evrope, u zemljama
poput Ukrajine i Rusije, ali i u pojedinim krugovima u Zapadnoj Evropi.

12 Jackie Arklov, Trial International, dostupno na: https://trialinternational.org/latest-post/jackie-arklov/

13 Hikmet Karci¢, “Fear Not, For You Have Brothers in Greece: A Research Note”, Genocide Studies and
Prevention: An International Journal, Vol. 3: Iss. 1, Article 9 (2008), dostupno na: https://scholar-
commons.usf.edw/gsp/vol3/iss1/9.
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Zakljucak

Rat u Bosni i Hercegovini bio je prelomni trenutak jer su neonacisti prvi
put nakon Drugog svijetskog rata na tlu Evrope, a u sklopu organizovanih
vojski, mogli slobodno i bez posljedica izrazavati svoje militantne desnicar-
ske stavove. Otvorenim zagovaranjem i upotrebom simbola unormalizovali
su i ozivjeli ideologiju koju su mnogi smatrali porazenom. Rat u Bosni i
Hercegovini dao je krila desnicarskim ideologijama, ¢ije ¢emo posljedice
jos dugo osjecati.






IDEOLOSKI KORIJENI NOVE EVROPSKE DESNICE

Antimuslimanski sentiment kao mobilizirajuci faktor dolaska na vlast

Muhamed Jusic¢

Evropska desnica dugo je tavorila na marginama drustva.' Stravicno isku-
stvo uspona fasizma u Drugom svjetskom ratu skoro vise od pola stoljeca
u evropskim drudtvima odrzavalo je jako nisku stopu tolerancije prema
nasilnim i isklju¢ivim ideologijama temeljenim na superiornosti jedne ra-
sne, nacionalne i kulturne zajednice. Gradani zapadnoevropskih drzava
vise od pola stoljeca iskazivali su izrazitu osjetljivost na bilo kakve naznake
totalitarizma. Vidjelo se to i kroz zakonodavstvo, koje je u vecini zemalja
zabranjivalo govor mrznje, simbole totalitarnih rezima i politicke stranke i
organizacije koje su koketirale s fasizmom.

Istovremeno, ocCekivalo se da ce istocnoevropske drzave koje su bile
ostavljene iza “Zeljezne ograde” nakon 3to su se oslobodile diktatorskih ko-
munistickih rezima i usle u zajednicki evropski projekat ujedinjene Evrop-
ske unije donijeti novi zamah slobodama i ozivjeti duh Evrope. Njihovo
svjeze iskustvo totalitarizma i Zivota u zatvorenim i ideologiziranim drustvi-
ma trebalo je da osvjeZi to sjecanje kod nove generacije Evropljana, koji su
i pored naslijedene traume i kolektivnog sjecanja mozda poceli zaboravljati

fasisticku proslost neslobodne Evrope.

Tacno je da je bilo onih koji su upozoravali da su isto¢noevropska drus-
tva osakacena totalitarizmom i da ih ne treba olahko i prebrzo pustati u
evropsku porodicu.

Znamo da su Zapadnu Evropu tada uvjeravali kako je na Istoku Evrope
prezivio gradanski duh, kako staljinizam i komunizam u njima nisu uspjeli

! Prvi dio ovog izlaganja rad je izlagaca objavljen u Takvimu za 2020. godinu (El-Kalem, urednik: Mu-
stafa Prljaca, Sarajevo, 2019).
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ubiti evropski duh.? Kao dokaz te nepokorene gradanske Istocne Evrope
gledalo se u Tadeusza Mazowieckog, Vaclava Havela i ljude njihova kova.
Na kraju su oni, ali i geopoliticki pragmatizam i ekonomski interesi nadvla-
dali, i ujedinjena Evropa uplovila je u “kraj historije” sa svojim, ¢inilo se,
trijumfalnim vrijednostima.

Ali sve to 5to smo mislili da znamo o Evropi danas se dovodi u pitanje.

Na trenutke nam se ucini da Istok prednjaci u skretanju u razlicite obli-
ke autokratije, ali, ako bolje pogledamo, ni evropski Jug, pa ¢ak ni njen
centar nisu postedeni uspona populizma i politickih opcija koje koketiraju
sa ksenofobnim totalitarizmom. Radikalna, ksenofobna i iskljuc¢iva desnica
prijeti ne samo evropskoj politickoj sceni nego i njenim drustvima.

Kriza Evrope

Ali 3ta se to na drustvenoj i politickoj sceni promijenilo, naravno, pored
ekonomske krize,’ koja je rezultirala nesto duzom recesijom, i nezadovolj-
stva briselskom birokratijom, da je ove skupine s margina drudtva dovelo u
njihov glavni tok?

Razlozi i uzroci sigurno su brojni. Brojni se istrazuju i vjerovatno ce se
jos dugo analizirati. Bilo kakva pretjerana simplifikacija opasna je i obi¢no
nedovoljno tacna. Ali jedan faktor u usponu evropske ekstremne desnice
ne moze se zanemariti. Naravno, radi se o nevjerovatno uspjesnoj populi-
stickoj eksploataciji straha od islama i muslimana oli¢enih u izbjeglicama i
djelovanju teroristickih skupina. Val terorizma, izbjeglica i migranata koji je
zapljusnuo obale Evrope stvorio je jedinstvenu priliku za evropsku ekstre-
mnu desnicu, koju oni ne Zele propustiti. A ta prilika opstoji dok opstoji
mit o “islamskoj prijetnji”, zato se on tako revnosno kultivise i projicira.

Muslimani, ti ‘barbari na vratima Evrope’

Historijski “krs¢anska Evropa” Cesto je svoj identitet gradila naspram mu-
slimanske, bilo maurske ili turske, opasnosti i “drugosti”. Sjetimo se samo

2 O promjeni u isto¢noevropskoj gradanskoj i konzervativnoj sceni na osnovu vlastitog iskustva pise
Anne Applebaum u Americi, rodena poljska novinarka, dobitnica Pulitzerove nagrade i supruga biv-
Seg ministra vanjskih poslova Poljske Radostawa Sikorskija u eseju objavljenom u The Atlanticu.
Applebaum, Anne, “A warning from Europe: the worst is yet to come”, The Atlantic, oktobar 2018.
Funke, Manuel, Moritz Schularick i Christoph Trebesch, “The Financial Crisis Is Still Empowering
Far-Right Populists”, Foreign Affairs, septembar, 2018.
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koliko cesto su pape koristile “islamsku opasnost” da ujedine Sveto rimsko
carstvo i ojacaju svoj utjecaj. Islam je bio razlog zasto Evropa mora biti je-
dinstvena pod vodstvom pape. Svako onaj ko je rusio to jedinstvo radio je
u interesu muslimana. Najlaksi nac¢in da se po stotinu osnova heterogena
i sukobljena Evropa ujedini, da prevazide sve svoje razlike, bio je da se
prepadne “barbarima na vratima”. Nisu ti barbari na kapijama “civilizovane
Evrope” uvijek bili muslimani, ali ¢esto su tu ulogu imali bas oni. Od vre-
mena slabljenja muslimanske imperije, kolonijalnog perioda i u konacnici
pada Osmanskog carstva, islam je nakratko prestao biti ta opasnost.

Kolonizirani muslimanski svijet nije predstavljao konkurenciju na geo-
politickom planu, pa ni islam nije vise bio tako strasan. Tako imamo periode
evropske historije kada je islam u Evropi bio ako ne in, onda barem nesto
egzoticno. Jedan takav period zapazen je u viktorijanskoj Engleskoj, kada su
evropske elite prelazile na islam i kada se on izu¢avao u plemickim krugovi-
ma. Bio je to period kada je bilo popularno biti musliman i kada su o njemu,
narocito njegovoj sufijskoj inacici, s ushicenjem pisali evropski pjesnici i
romansijeri.* Daleko je to bilo od stvarne slike islama i muslimana. Bila je to
slika Muhameda, a.s., kao “plemenitog divljaka”, a muslimanski svijet doziv-
ljavan je kao egzoticni istok iz Hiljadu i jedne noci. Ali islam i muslimani nisu
dominantno dozivljavani kao opasnost niti kao prijetnja Evropi.

U Prvom ali i Drugom svjetskom ratu muslimani razli¢itog etnickog po-
rijekla bili su rado videni vojnici u svim evropskim vojskama. Ratovali su
na svim stranama i prolili “hektolitre krvi” za razlicite vizije Evrope, a da
niko u tome nije vidio bilo kakvu opasnost za “krs¢ansku” ili bilo kakvu
Evropu. Niko nije vidio opasnost od 2,5 miliona muslimanskih vojnika koji
su se u Prvom svjetskom ratu borili samo na strani saveznika’.

Jednostavno, u tom jednom historijskom periodu Evropa se zabavila
sobom, svojim “svjetskim ratovima” i pomahnitalim fasizmima.
Onda je nakratko SSSR bio ta babaroga. Bauk komunizma kruZzio je

Evropom i svijetom i muslimani su mogli odahnuti.

Posljednjim de$avanjima na Bliskom Istoku i oko Bliskog istoka pono-
vo je izgleda dosao red na islam i muslimane da budu Drugi, barbari na

Khattak, Shahin Kuli Khan, “Islam and the Victorians: Nineteenth Century Perceptions of Muslim
Practices and Beliefs”, Library of Middle East History, 1. B.Tauris, 2008.

> Vidi npr. https://www.theguardian.com/world/2017/nov/12/forgotten-muslim-heroes-fought-for-bri-
tain-first-world-war.
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vratima koji ¢e posluziti jacanju “novog evropskog identiteta”. Ali, za razli-
ku od vizije evropskih vrijednosti i evropskog jedinstva, koji su nastali kao
odgovor na nacisticki fadizam i strahote svjetskih ratova, ovaj novi identitet
Evrope i vizija njenog jedinstva grade se na strahu, ksenofobiji, iskljucivo-
sti, netoleranciji i svemu §to je dijametralno suprotno od onoga 5to smo
mislili da nova ujedinjena Evropa simbolizira.

Apsurdno je da ideologije i politicki programi tzv. suverenista kao ek-
sponenata radikalne evropske desnice, koji nastupaju s pozicija zastite
“imaginarne Evrope”, istovremeno rade na slabljenju njenog jedinstva,
njenih zajednickih institucija i njenog ostrijeg stava prema globalnim
konkurentima, osim ako se zbog ideoloske upotrebljivosti ne radi o mu-
slimanima.

Nazalost, veza izmedu muslimana, islamske kulture i civilizacije i Evro-
pe Cesto se kroz historiju kao i u kolektivnom pamcenju svodila samo na
sukobe i instrumentalizaciju straha od drugog i drugacijeg.® Bez sumnje,
isti procesi odvijali su se i u muslimanskom svijetu. I tamo se strahom od
krizara i kolonijalne dominacije postizala homogenizacija vlastitih redova.

Poglavlja o suzivotu u islamskoj Spaniji — Andalusu, na Siciliji i juznoj
Italiji, o osmanskom multikulturalizmu, o kulturnoj razmjeni izbrisana su
iz zajednicke historije.” Svi tragovi prisustva islamske civilizacije u Evropi,
pa i sjecanje na periode kada islam nije bio prijetnja za Evropu, sistematski
su rudeni i brisani kako bi se danas moglo reci kako je islam stran Evropi,
prijetnja za nju i kako joj nikad nije pripadao.

Crno-bijela slika svijeta

Na isti nac¢in na koji su skoro svi tragovi prisustva muslimana u Evropi
sistematski unisteni, preducuje se i doprinos muslimana evropskoj misli,
nauci i civilizaciji. Sta bi bila danagnja Evropa bez anti¢ke misli, koju su
sacuvali i u Evropu u arapskim prijevodima prenijeli muslimani?

Mnogi se u Evropi danas s ponosom pozivaju na to kako danasnja
Evropa pociva na tim antickim vrijednostima, ne spominjuci Ibn Rushda
— Averroesa, velikog ucitelja i tumaca te misli, koji je Aristotela ponovo

° Lewis, Bernard, The Muslim Discovery of Europe, Phoenix Press, London 1982.
7 O dugoj historiji interakeije izmedu muslimanske i evropskih kultura i civilizacija vidi npr. Muhic,
Ferid Islamski identitet Evrope, Centar za kulturu i obrazovanje, Tesanj, 2015.
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protumacio i odbranio. O Ibn Sininim — Aviceninim Kanonima medicine,
koji su se stoljecima izucavali na evropskim sveucilistima i koji su bili os-
nova evropske medicine i farmacije, nema spomena. Duga je lista doprino-
sa koji dokazuju da je islamska civilizacija svoje najbolje plodove darivala
Evropi i da je islam od svog pocetka bio ne samo bliskoisto¢na civilizacija
nego i azijska, africka, a takoder i evropska.

Nema perioda u historiji Evrope od 649. godine, kada muslimani dolaze
na Kipar, a da nisu imali svoju drzavu na evropskom tlu ili da na dijelu nje-
ne teritorije nisu bivstvovali, ne kao barbari koji ruse, nego kao civilizacija
koja je doprinijela danasnjoj evropskoj ukupnoj kulturi i civilizaciji.

Rijetka su djela poput knjige profesora Iana Almonda s Univerziteta u
Georgiji Dvije vjere, jedna zastava (Two Faiths, One Banner), u kojoj pise o
brojnim slucajevima kada su muslimani i krd¢ani zajedno ratovali na istim
stranama 3irom Evrope.® Nereducirana historija Evrope kakvu nude ek-
stremisti jasno ukazuje na to kako su muslimanski i nemuslimanski vladari
vrlo Cesto pravili vojne i politicke saveze protiv svojih istovjernika. Takvi su
slucajevi brojni i zasigurno bi poremetili sliku onih koji i danas crtaju crno-
bijelu sliku svijeta, pa i muslimansko-evropskih odnosa.

Istovremeno, u misli i pisanjima Martina Luthera i njegove reforme
islam je, zato 5to je to njemu trebalo, bio “kazna BoZija” i dokaz neuspjeha
Crkve, te neophodnosti reforme.” Tristo i pedeset godina kasnije u istoj
Njemackoj, kada Friedrichu Wilhelmu Nietzscheu zatreba da se razracuna
sa Crkvom i vjerom, on ¢e u islamu po principu “neprijatelj mog neprijate-
lja je moj prijatelj” vidjeti nesto sasvim drugo.'® Za njega ce to biti “religija
koja kaze DA Zzivotu”.

Kad smo ve¢ u Njemackoj, slika koju ¢e o islamu kreirati Johann
Wolfgang von Goethe jedva da ima veze s pisanjima njegovih ve¢ spomenu-
tih sunarodnjaka. Poznata istraziteljica Goethea, prof. Katharina Mommsen
zapisala je: “Sto se tice samog Goethea, odreden je njegov stav prema isla-
mu — i to je odlu¢ujuce — od pocetka ne samo, ne iskljucivo iz drzanja
jednog naprednog prosvjetiteljstva s njegovim tolerantnim nastojanjima i

Almond, Tan Two Faiths, One Banner: When Muslims Marched with Christians Across Europe’s Battlegro-
unds, Cambridge, MA., Harvard University Press, 2009.

Francisco, Adam S., Martin Luther, Islam, and the Ottoman Turks, Oxford Research Encyclopedia of
Religion, dostupno na: religion.oxfordre.com., objavljeno 2016.

10 Jackson, Roy Ahmad, Nietzsche and Islam, Routledge Press, 2007.
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naporima da iznese nepravde proslosti. Goethe je, Stavise, pristupio Mu-
hammedu i njegovoj religiji na jedan mnogo osobniji nac¢in.” !

Kako tada, tako i sada slika o islamu, muslimanima i islamskoj civiliza-
ciji u Evropi ne ovisi samo od samih muslimana, nego od onoga ko ih i iz
kojih razloga i s kojim ciljem predstavlja i tumaci Evropi. Islam i muslimani
za Evropu su oduvijek bili, a to su i danas, ono 3to njoj treba, a ne ono sto

oni uistinu jesu.

Nova desnica

Prvi pogled na antiislamsku desnicarsku ideologiju odaje dojam da se radi
o idejama koje su iznikle iz vizije svijeta koji poc¢iva na paradigmi “sukoba
civilizacija”. Ustvari, to je zato $to nova evropska desnica pokusava svojom
manipulacijom historijom i kolektivnim identitetima zaigrati na predodzbu
o drevnom sukobu “polumjeseca i krsta”.

Antimuslimansku retoriku koriste desnicari razlicitog kova od kric¢an-
skih, narocito fundamentalisticko-evandelistickih, do neofasistickih rasista.
Ponovo se pokazao, kao toliko puta do sada, upotrebljivi potencijal stra-
ha od islama. Plase¢i Evropu navodnom islamizacijom Evrope i sve vec¢im
brojem muslimana na kontinentu, desnicari sada pokusavaju da ostvare
politicke i ideoloske ciljeve za koje su se zalagali desetlje¢cima kada nije ni
bilo traga muslimanima i kada su tavorili na politickim i drustvenim mar-
ginama.

Tako se na jedan vrlo ¢udan nacin kod religioznih desnicara borba za
vjerski identitet Evrope protiv sekularizma, homoseksualaca, abortusa i ra-
zvoda braka pravda borbom protiv islama i muslimana. Argumentacija ide
otprilike u sljedecem pravcu: dok Evropljani, braneci ideale sekularizma,
potiskuju kricanstvo iz javnog prostora, taj prostor popunjava islam, ¢ijim
se sljedbenicima daje sve vise prava i sloboda kako bi se oni akomodirali u
nova drustva. Po toj logici jedini nacin da se zaustavi islamizacija drustva
jeste da se odustane od “rigidnog sekularizma” i da se Evropa vrati svojim
krsc¢anskim korijenima.

Strah od “muslimanskog nataliteta”, od te “revolucije iz ¢aksira” sada se
koristi kao argumentacija za3to se Evropa treba suprotstaviti gay brakovima,

"' Mommsen, Katharina, Gete i islam, s njemackog na bosanski jezik preveo Vedad Smailagi¢, Dobra
knjiga, Sarajevo, 2008.
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abortusu i jacati porodicu na krscanskim i tradicionalnim vrijednostima.
Ove ideologe zdesna ni najmanje ne interesuje stvarno stanje na terenu, ne
interesuje ih ko su ti muslimani u Evropi, 5ta doprinose drustvima u koja
su emigrirali. Njih stvarna historija odnosa islama i Evrope ne zanima. Za
njih su islam i muslimani instrument kojim se lahko moze manipulisati i
politicki profitirati i nista vise.

Ali to je tek manji dio price. Iako nam se na trenutke moZze uciniti kako
se radi o nastavku isforsirane predodzbe o historijskom sukobu civilizacija
i iako ideolozi nove evropske desnice ¢ine sve da to i dokazu, ozbiljnija
analiza ideoloskih korijena dominantne nove radikalne evropske desnice
otkriva dalje kompleksnije korijene ideoloskih konstrukata na kojima se
temelji njihova vizija svijeta.

Mnogi analiticari pokusavali su objasniti zasto je doslo do na prvi po-
gled iznenadnog uspona pokreta “Evropski patrioti protiv islamizacije za-
pada”, poznatih kao Pegida u Njemackoj, koji je utro put strankama kakve
su Alternativa za Njemacku — AfD. Profesor politicke teorije s Univerziteta
Princeton Jan-Werner Miller ima zanimljivo zapaZzanje. Tako on u eseju
objavljenom u The New York Review of Books,'* pise:

“Tvrdnje da se pokret (PEGIDA) napaja ‘gnjevom’ i ‘ozlojedenoscu’ u naj-
boljem su slu¢aju deskriptivne, mada je ‘gnjev’ kao politicki stav blagoslovio
vodeci intelektualac AfD-a Marc Jongen, bivsi asistent poznatog filozofa Pe-
tera Sloterdijka. Jongen nije samo upozoravao na opasnost od njemackog
‘kulturnog samoponistenja’; on je tvrdio da su Nijemci, zbog hladnog rata i
americkog sigurnosnog kisobrana, zaboravili znacaj vojnih, policijskih, rat-
nickih vjestina — i opstije, onoga 3to su stari Grei nazivali thymos (a Sto se
prevodi kao bodrost, ponos, pravedna ogorcenost, odbrana svoga ili gnjev),
nasuprot erosu i logosu, ljubavi i umu. Njemacka, kaZe Jongen, trenutno
oskudijeva u thymosu. Samo ga Japanci imaju manje — navodno zato 3to su
i oni iskusili poratni pacifizam. Po Jongenu, Japan sebi to moze da dozvoli
jer njegovo stanovnistvo nije suoceno s ‘jakom prirodom’ imigranata. 1z toga
slijedi da demonstranti s pravom potpiruju thymos u njemackom drustvu.”

Jongen, koji je u vrijeme kada je Miller pisao svoj esej bio poslanik
AfD-a u pokrajini Baden-Virtneberg, bio je do tada gotovo nepoznat, za

12 Muller, Jan-Werner, “Nova nemacka desnica”, The New York Review of Books, 14. 4. 2016. Preuzeto sa
Pescanik.net, 29. 4. 2016, prijevod: Slavica Mileti¢, dostupno na: https://pescanik.net/nova-nemac-
ka-desnica/.
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razliku od Sloterdijka, poznatog njemackog filozofa (nesumnjivo najplod-
nijeg), cije je djelo dobro poznato i u SAD-u. Sloterdijk se redovno bavi
kontroverznim temama kao 3to je genetski inZenjering i uziva u provocira-
nju ljevice, koja, po njegovom misljenju, nema smisla za humor. Njegove
knjige, koje se odli¢no prodaju, pune su sugestivnih, cesto poetskih opisa
novije zapadne historije. Kao i Niceova Genealogija morala — Sloterdijkovo
trajno nadahnuce — ti opisi treba da izmjeste Citaoca iz konvencionalnog
razumijevanija sadasnjosti. Medutim, malo sta od njegovog djela odgovara
Niceovoj slici filozofa kao “doktora kulture” koji svom pacijentu daje ne-
prijatnu ili stradnu dijagnozu. Sloterdijk, pise Muller, u stvari ¢esto podilazi
vecinskom njemackom mnijenju preuzimajuci njegove ideje, koje izgledaju
dublje samo zato 3to su zaodjenute dosjetljivim metaforama i analogija-
ma, simpati¢nim anahronizmima i bujicom neologizama karakteristi¢nih za
njegov brizljivo graden stil.”?

Sloterdijk se distancirao od Jongenovog “avangardnog konzervativizma”.
Ali Jongenova “psiho-politicka” perspektiva jedan je od zastitnih znakova
Petera Sloterdijka. U knjizi Gnjev i vrijeme iz 2006, gdje se oslanja na Nicea,
Sloterdijk tvrdi da je na zapadu thymos uglavnom zaboravljen zbog domi-
nacije erosa u potrosackom kapitalizmu i da zato unutradnjim zivotom gra-
dana vladaju zavist i gor¢ina. Tu osjecamo odjek argumenata iz knjige Fran-
cisa Fukuyame Kraj historije i posljednji covjek o tome da u pacifikovanim
liberalnim demokratijama nema mjesta za “timoticke energije”. Sloterdijk
izricito kaze da Zapad u sukobu s islamom mora da otkrije ulogu thymosa.
Kao i Jongen, koji prigovara EU da je “posttimoticka”, Sloterdijk Zeli da
se Evropa utvrdi na globalnom nivou i strahuje da ce je izbjeglicka kriza
oslabiti — na radost SAD-a (“Zato Obama hvali Angelu Merkel”, rekao je u
jednom intervjuu pocetkom 2016).

[ ovdje se vidi da se islam, koji mediji portretiraju samo kroz djelovanje
malih skupina terorista i nasilnih ekstremista, koristi kao odlu¢no okruzje
za tu timotizaciju Evrope, dok su korijeni koji tu ideologiju hrane daleko
dublji. U tom procesu strah je klju¢ni instrument jer nista ne budi thymos
kao 3to to ¢ini strah. Ali je pitanje kakva ce biti ta timotizirana drustva. Te3-
ko da ce sve opasnosti Zivota pod timotiziranim ideologijama osjetiti samo
muslimani.

1> Miiller, “Nova nemacka desnica”.
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Jer bez obzira na to koliko se nova evropska desnica trudila sakriti iza
navodne kr3canske Evrope koju pokusava zastititi, ona ne moze sakriti svo-
je neofasisticke korijene i totalitaristicke tendencije.

Tako i Miller primjecuje da Sloterdijk poziva i na pojam “vanrednog
stanja”, koji je razvio desno orijentisani pravnik Carl Schmitt dvadesetih
godina proslog vijeka. Po Schmittu, da bi spasao politicku zajednicu u tre-
nutku krize, suveren ima pravo da suspenduje ustav i proglasi vanredno
stanje. Stavige, suveren je taj koji odlucuje o tome da li je drzava ugrozena.
Sloterdijk smatra da danas o “vanrednom stanju” ne odlucuje drzava — no-
minalni suveren — vec izbjeglice. Zbog odluke Angele Merkel da Sirijcima
dopusti neogranicen ulazak, kaze Sloterdijk, Nijemci su odustali od sop-
stvenog suvereniteta i ta “abdikacija” se “produbljuje iz dana u dan”.

Nema sumnje da je dolazak izbjeglica ogroman izazov za Njemacku — ali
Sloterdijkovo zapaZanje je u najboljem slucaju efektni aforizam, a ne real-
na analiza situacije: Angela Merkel i njena parlamentarna vecina zapravo
zadrzavaju mo¢ odlucivanja i nema osnova za uvjerenje da je najmocnija
evropska drzava postala igracka u rukama opasnih stranaca. Ali Sloterdijk
optuzuje svoje kriticare da su povréni intelektualci koji nasréu na njegove
ideje kao na “Zene u novogodisnjoj no¢i” — sto je neukusna aluzija na napa-
de na Zene u Kelnu za koje su osumnjiceni neki imigranti.

Sloterdijk nije jedini intelektualac koji preuveli¢ava sliku Nijemaca kao
bespomocnih “pregazenih” Zrtava kojima prijeti “istrebljenje”. Pisac Bot-
ho Strauf$ nedavno je objavio ogled pod naslovom “Posljednji Nijemac”,
u kome kaze da ce radije biti dio umiruceg naroda nego dio naroda koji se
“pretezno iz ekonomsko-demografskih razloga mijesa sa stranim narodima
i na taj nacin podmladuje”. On osjeca da je nacionalno naslijede vec¢ izgu-
bljeno, a ipak se nada da bi muslimani mogli nauciti Nijemce da postuju
svoju tradiciju — jer muslimani se pokoravaju svom naslijedu. Straufs, koji
njeguje predstavu o sebi kao povuc¢enom usamljeniku u ruralnoj Isto¢noj
Njemackoj, ide ¢ak do ovakvih spekulacija: tek kada postane manjina u
sopstvenoj zemlji, njemacki narod ponovo ¢e otkriti i potvrditi svoj iden-
titet.

Takva retorika ukazuje na potencijalno dubok zaokret u njemackoj po-
litickoj kulturi: sada je moguce biti nacionalista a ne biti nuzno povezivan s
nacistickom pro3losc¢u — ili bar ne biti obavezan da se izjasni o svom stavu
o nacizmu. Usto, moguce je tvrditi da Nemacka treba da iskusi 1968. god.
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ponovo: dok je tada velika koalicija socijalista i demokr3c¢ana znacila da
ljevica nije predstavljena u parlamentu, ili su bar tako mislili studentski
aktivisti, sada sve vise etabliranih intelektualaca tvrdi da nema alternative
izbjeglickoj politici Angele Merkel u Bundestagu — pa zato desnica mora
da djeluje kao “vanparlamentarna opozicija”. Jedna je stvar suprotstaviti se
nekim posebnim politikama vlade, a druga tvrditi, kao 3to izri¢ito ¢ini AfD
u nacrtu svoga programa, da je politicka klasa koja sluzi samo sopstvenim
interesima (mada je sacinjena od svih stranaka) uzurpirala demokratski si-
stem u cjelini: to je “nezakonito stanje”, kaze partija, i Volk (narod) mora da
ga ispravi.'*

Poput nekih radikala iz druge polovine 3ezdesetih, nova desnicarska
“avangarda” ne dozivljava sadasnjost samo kao vrijeme “apokalipticke opa-
snosti”, ve¢ i kao povod za zadovoljstvo. Naprimjer, Gotz Kubitschek, iz-
davac specijalizovan za konzervativne nacionalisticke pa i otvoreno reak-
cionarne autore kao 5to su Jean Raspail i Renaud Camus, koji neprestano
upozoravaju na “invaziju” ili “veliku zamjenu stanovnistva u Evropi” — po-
rucuje demonstrantima Pegide da je veliko zadovoljstvo (hust) biti gnjevan.
On je poznat i po organizovanju skupova na svom imanju u pokrajini Sak-
sonija-Anhalt, izmedu ostalog za donosenje “Patriotske platforme”. Njego-
va prijava za ¢lanstvo u AfD-u bila je odbijena u ranijoj, umjerenijoj fazi
stranke, ali je onda ugostio Bjorna Hockea, sefa AfG-a u Turingiji. Hocke,
po zanimanju srednjoskolski nastavnik, odrzao je prosle jeseni predavanje
o razlikama u “reproduktivnim strategijama ekspanzivnog africkog soja koji
potvrduje zivot” i “sjedilackog evropskog soja”. Pozivajuci se na djelice pol-
usvarenih ekoloskih teorija E. O. Wilsona, Hocke je iskoristio ove prividno
naucne dokaze da prekori Nijemce zbog njihove “dekadencije”.

Te ideje naisle su na veliki otpor. Neki intelektualci kritikovali su Slo-
terdijka kao filozofa koji iz svoje fotelje nudi Volk-psihologiju bez mnogo
svijesti o realnosti izbjeglickog Zivota ili o slozenim politickim imperativima
kojima Angela Merkel pokusava da Zonglira. Sloterdijk je odgovorio da je
on na strani populizma, koji shvata kao “realpolitiku sve glasnije vec¢ine”.
Sociolog Armin Nassehi lucidno je primijetio da prividno avangardni kon-
zervativei ne nude nista drugo do socioloski naivno glediste da ce veca
nacionalna homogenost rijesiti sve probleme®.

4 Muller, Jan-Werner, “Nova nemacka desnica”.
15 Muller, Jan-Werner, “Nova nemacka desnica”.
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I ovaj kratki osvrt na samo jedan dio ideoloskih korijena radikalne
evropske desnice otkriva da tumacenja svijeta ali i svjetonazori ideologa
novog populizma tesko da bi se mogli okarakterisati kao krscanski, barem
na nacin kako kri¢anstvo naucava zvanicni Vatikan i ve¢ina razlic¢itih crkve-
nih autoriteta u tradicionalnim crkavama sirom Evrope. Zato ne treba cuditi
otpor koji stavovima evropske desnice pruza papa Benedikt.'®

Ko je protiv zapadnih vrijednosti

Osim 5to se nova evropska desnica lazno predstavlja kao zastitnik “krsc¢an-
ske Evrope”, jer je crkvena Evropa bliza stavovima konzervativnih tuma-
Ca islama nego neofasistickim militantnim ideologijama rasne dominacije,
koja je i dalje temelj nove evropske desnice, ona se nidta manje autenti¢no
predstavlja kao zastitnik “evropskih vrijednosti”. S obzirom da iz stavo-
va koje ideolozi desnice zastupaju nije jasno 3ta oni podrazumijevaju pod
“evropskim” ili “zapadnim vrijednostima” kojima navodno islam prijeti,
nije ni ¢udo da su njihovi stavovi puni paradoksa.

To je izvrsno primijetio dr. Marko Attila Hoare u svojoj studiji u ko-
joj istrazuje balkanske inspiracije norveskog teroriste Breivika naslovljenoj
“Anders Behring Breivik, Balkan i nova evropska krajnja desnica”.'’

Ovaj historicar i profesor na Fakultetu za umjetnost i drustvene znano-
sti Kingston Univerziteta u Londonu primjecuje kako Breivikova djela jesu
izuzetak, ali njegovi stavovi nisu.

Dr. Hoare podsjeca svoje citaoce kako Breivik i njegovi istomisljenici
smatraju da imigracija, a posebno muslimanska, uz multikulturalizam i po-
liticku korektnost, predstavljaju smrtnu opasnost po evropsko i zapadno
drustvo.

Oni koji imaju takva gledista cesto ih opravdavaju kao “prozapadna”,
ali tako da je “Zapad” suprotstavljen “islamu”, kao da su to dvije nespojive
krajnosti. U stvarnosti, istina je sasvim suprotna: moderna evropska civi-
lizacija izgradena je na temeljima koji su i islamski, koliko su i kr3¢anski,

10 Brojni su primjeri koji ukazuju na to da stavovi trenutnog pape ne samo da ne podilaze radikalnoj
evropskoj desnici nego je on jedan od najozbiljnijih kriticara ovih ideologija pa i odnosa prema mi-
grantima i izbjeglicama.

7 Hoare, Marko Attila, “Anders Behring Breivik, the Balkans and the new European far right”, tekst je
objavljen na stranici The Henry Jackson Society, 29. juli 2011, dostupno na: http://www.bosnia.org.uk/
news/news_body.cim?newsid=2813.
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jevrejski, paganski i drugi. Prosvjetiteljstvo je podiglo jednu Evropu u
kojoj su sektaski religijski animoziteti, karakteristi¢ni za predprosvjeti-
teljski period, mogli biti prevazideni; moderne zapadne liberalne i se-
kularne vrijednosti utemeljene su na principima religijske tolerancije.
Daleko su oni od toga da budu “prozapadni” — nastavlja Hoare i pise:

“Nasi savremeni desnicarski islamofobi, u nastojanju da ponovo ras-
pale vierske podjele izmedu kri¢ana i muslimana koje su karakterizirale
predprosvijetiteljsku Evropu, ustvari odbacuju zapadnjacke vrijednosti u
korist predzapadnjackih vrijednosti.

Tokom za njih uspjesnog Beckog rata 1683-1699. protiv Osmanskog
carstva, austrijske habsburske vojne snage poklale, opljackale, protjerale ili
nasilno preobratile u krs¢anstvo muslimansko stanovnistvo na madarskim
i hrvatskim teritorijama koje su osvojile i koje su nasilno deislamizirane;
Austrijanci su spalili osmanski bosanski grad Sarajevo do temelja. Pobjeda
koju su poslije 1737. godine izvojevali osmanski Bosanci nad habsburskim
snagama kod Banje Luke, spasila je bosanske muslimane od unistenja koje
bi austrijsko osvajanje Bosne donijelo.

Medutim, kada je habsburska Austrija konacno okupirala Sarajevo i Bo-
snu 1878, ona je zastitila muslimansko stanovnistvo i ispostovala islam-
sku vjeru. Naime, Evropa je u meduvremenu dozivjela prosvjetiteljstvo. U
predprosvijetiteljsku Evropu danas s nostalgijom gledaju islamofobni desni-
Cari; u nesto Sto simbolizira ime jednog antiislamskog bloga koji koristi go-
vor mrznje ‘Kapije Beca’, bloga nazvanog po osmanskoj opsadi Beca 1683,
a koji Breivik citira s odobravanjem. Zato Breivikovo opsesivno demoni-
ziranje Osmanlija kao ‘drugih’ i njihove historije potjece ¢ak iz srednjeg
vijeka” 18

I ovo je lucidno zapazanje dr. Hoarea, mozda, jos jedan primjer ne samo
paradoksalnosti nego i opasnosti forsiranja razlika umjesto traganja za onim
Sto je muslimanima i Evropi zajednicko. Ali to $to ih historija na svakom
koraku demantuje nije sprijecilo desnicare da se najradije na nju pozivaju i
u njoj traze dokaze za sukobe civilizacija.

'8 Hoare, “Anders Behring Breivik, the Balkans and the new European far right”.
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Poigravanje historijom

“Kurz program predstavio na brdu gdje su razbijeni Turci” — naslov je u
jednim regionalnim novinama.'” U tekstu o formiranju nove austrijske vla-
de koju su dogovorili tamo3nji desnicari autor, kao i velik broj ne samo
desnici sklonih listova u Evropi, primjecuje simboliku odabira mjesta na
kojem su ¢elnik Austrijske narodne stranke (OVP) Sebastian Kurz i prvi ¢o-
viek Slobodarske stranke (FPO) Heinz-Christian Strache potpisali ugovor o
saradnji. Ugovor je potpisan na brdu Kahlenberg iznad Beca, istom mjestu
na kojem su 1683. godine vojske Habsburske monarhije potpomognute
poljsko-litavskim snagama na ¢elu s poljskim kraljem Janom III Sobjeskim,
kako naglasavaju autori, “razbile otomansku opsadu Beca”.

I dok autori u ovome vide jasnu poruku populistickih stranaka o tome
u kojem pravcu, posebno kada je rije¢ o pitanju prisustva muslimana u
evropskim drustvima i pitanju obaveza evropskih drzava prema izbjegli-
cama, planiraju oblikovati svoje politike, ostalo je neprimijeceno i neana-
lizirano manipulisanje historijom u ideoloske i populisticke svrhe, koje je
ocito u ovom gestu.

Naime, evropska radikalna desnica strah od islama ne samo da obila-
to koristi kako bi se domogla vlasti nego mitove o “islamskoj opasnosti” i
narative o “islamu kao stranom elementu u Evropi” sistematski konstruise
i promovise i, kao 5to smo vidjeli, na njemu gradi ideologiju koja svojim
korijenima i ciljevima daleko nadilazi pitanje odnosa islama i Evrope.

Jasno je svima koji Zele vidjeti da islam i muslimanske izbjeglice kse-
nofobni desnicari koriste samo kako bi dosli na vlast. Najbolji i najsvijeziji
primjer jeste Poljska, koja skoro da nema muslimana, ali itekako ima isla-
mofobiju.”?, Dok podgrijavaju antimuslimanski sentiment u drustvu i blago-
naklono gledaju na javno propagiranje fasizma na svojim ulicama, tamo3nje
vlasti ustvari jurisaju na ustavni sud i pravosude. U diplomatskim kuloarima
Brisela Cesto se moze ¢uti kako su populisti dok su narod strasili musliman-
skom opasno3cu uspjeli neprimjetno promijeniti klju¢ne zakone i skoro u
potpunosti ovladati pravosudem i sebe dovesti u poziciju da u slucaju iz-
bornih mahinacija nece biti osporeni, te su time sebi osigurali ostanak na

19 Capar, Luka, “Kurz program predstavio na brdu gdje su razbijeni Turci”, Vecernji list, 19. decembar
2017.

2 Bobako, Monika. “Semi-peripheral Islamophobias: the political diversity of anti-Muslim discourses in
Poland.” Patterns of Prejudice, 52.5 (2018), str, 448-460.
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vlasti. Zbog toga su se ovih dana na3li na granici da im se zbog ozbiljnog
urusavanja demokratskih institucija uskrati pravo glasa u Evropskoj uniji.

Ali u strahu ljudi ne razmisljaju racionalno. Zato se potencijal koji u
dijelu evropskog kolektivnog sjecanja ima strah od “Turaka pod zidinama
Beca” danas tako vjesto koristi kako bi se manipulisalo strahom zarad po-
litickih ciljeva.

I danas se opsada Beca eksploatise u knjizevnosti i medijima, ali i po-
pulistickoj politici kao paradigma historijskog sukoba islama i kr3¢anstva.
Anders Breivik, norveski terorist koji je po¢inio masovno ubistvo na skupu
mladih Stranke rada u julu 2011. u svome manifestu naslovljenom “2083:
Evropska deklaracija nezavisnosti” pise o “historijskom znacaju bitke pod
Becom”. Naslov ovog opskurnog 3tiva, tacnije godina na koju se referira
povezana je upravo s ovim dogadajem s ¢ijom simbolikom se poigrava i au-
strijska vlada u kojoj je mjesto nasla politicka desnica. Tako Brejvik smatra
kako je Evropa 1683. zaustavila islam i kako se “na Cetiristotu godisnjicu
treba pripremiti da istjera sve muslimane sa svog kontinenta”.

Ideolozi sukoba civilizacija ne Zele vidjeti da je njihova slika povijesti
odve¢ pojednostavljena i ogoljena. Ta crno-bijela slika evropske historije i
jeste sistematski projicirana da bi se njome moglo manipulisati i da bi se na
njoj mogle mobilizirati neuke mase.

Namjerno se pre3ucuje Cinjenica da je bitka pod Becom bila samo jo3
jedna bitka velikih svjetskih imperija, a nikakav sukob islama i krscan-
stva niti civilizacija. Tacno je, kako pise Cemil Aydin u svojoj knjizi Ideja o
muslimanskom svijetu — globalna intelektualna historija,*' da je muslimanstvo
bilo znacajan aspekt identiteta osmanske dinastije, kao 5to je i katolicizam
isto tako bio bitan za samopercepciju i internu legitimaciju Habsburgovaca.
Tekstovi i govori koji svjedoce 0 osmansko-habsburskom rivalitetu cesto se
referiraju na “sveti rat” i obje strane rado koriste religijski govor o drugome
kao nevjerniku. Vjera je itekako instrumentalizirana zarad politickih ciljeva
velikih carstava, ali njih nije pokretala vjerska gorljivost, nego imperijalni
ciljevi. Zato oni koji danas manipulisu ovim historijskim dogadajem, ali i
Citavom historijom muslimanskog prisustva u Evropi, i to, uslovno rece-
no, s obiju strana presucuju brojne neugodne ¢injenice koje se vezu za taj
period. Nigdje oni ne spominju da su Osmanlije vodile ovu bitku izmedu

21 Aydin, Cemil, The Idea of the Muslim World, Harvard University Press, Cambridge, 2017.
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ostalog kako bi podrzale svoje saveznike medu madarskim protestantima.
Oni ne znaju ili nec¢e da znaju da su znacajan dio osmanske vojske koja je
opsjedala Be¢ ¢inili njihovi kr¢anski podanici i krscanski saveznici. Kada
se osmanska vojska 3. maja 1683. okupila u Beogradu kako bi krenula na
Be¢, nju su, kako navodi historicar Barker, c¢inile brojne legije. U njiho-
vim su redovima pored muslimana Turaka, Arapa i Kurda bili brojni kr-
¢ani Grei, Jermeni, Srbi, Bugari, Rumuni, Madari, Szkleri i brojne skupine
odmetnika sa Zapada. Historicari pisu kako je tesko odrediti tacan broj
osmanske vojske ali procjene govore o brojci od 100 do 120 hiljada, medu
kojima je bilo i kako se procjenjuje 12.000 Moldavaca ili Vlaha kricana,
koji su bili ispomoc¢ vojsci, nesto poput danasnje logistike.

U osmanskom pohodu na Be¢ ucestvovao je i Emericq Thokoly, posljed-
nji potomak grofovskog ogranka madarske plemicke porodice Thokoly, sa
svojom vojskom. On je, kako se o njemu moZe naci u svakom udzbeniku
historije i na internetu, nakon 3to je ugusena zrinsko-frankopanska urota
1671, postao voda ugarskih emigranata u Sedmogradskoj (Transilvaniji,
Erdelju). Povezao se s Francuzima i Osmanlijama protiv Habsburgovaca.
Godine 1678. podigao je ustanak protiv Habsburga. Osmanlije su ga posta-
vile za kneza Gornje Ugarske (tur. Muin-i Ali Osman’a itaat tizereyim emre,
Kral-1 Orta Macarim ki namim Tokeli Imre), uz uvjet da im placa godisnji
danak od 40 hiljada talira. Izvori kazu da je tokom iste godine osvajao tvr-
davu za tvrdavom i prosirio svoju drzavu do rijeke Vaha. Na kraju, nakon
poraza Osmanlija pod Becom, on je i umro u Turskoj zajedno sa svojom
suprugom, a danas njegov kip ponosno stoji na Trgu heroja u Budimpesti.
U svom pohodu Osmanlijama njihov vazal Thokoly pridobio je jo3 brojne
krscanske plemice da mu se pridruze. Cak je 1683., prije pohoda i opsade
Beca, pozvao i Hrvatski sabor i hrvatskog bana Nikolu III Erdodyja da se
pridruze njemu i velikom veziru Kara Mustafa-pasi u pohodu na Be¢. Hr-
vatski sabor i Erdody nakon razmatranja prijedloga odbili su poziv.**

Ako sve saberemo i oduzmemo, kako zakljucuje i lan Almond u knjizi
Predstavljanje islama u zapadnoj misli,” polovinu osmanske vojske koja je
marsirala na Bec i koja ga je opsjedala ¢inili su kr3cani.

22 Radaus, Tatjana, “Nikola I11. Erdody, Hrvatski biografski leksikon”, Leksikografski zavod Miroslav Krle-
Za., prema Wikipedia: dostupno na: https://hr.wikipedia.org/wiki/Opsada_Be%C4%8Da_1683.#cite_
note-1.

# Almond, Ian, “Representations of Islam in Western Thought” (Predstavljanje islama u zapadnoj mi-
sli), Centar za napredne studije, Sarajevo, 2010, str. 107.
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Kada su Osmanlije izgubile bitku, muslimanske elite nisu se svetile svo-
jim krscanskim podanicima. Zanimljiv je detalj kako je i nacrt teksta Kar-
lovackog mira, kojim je 1699. okoncana ova faza osmansko-habsburskog
sukoba sacinio kr3c¢anin grékog porijekla Aleksandar Mavrocordatos, biro-
krata na osmanskom dvoru.

Tokom vise stoljeca sukoba Osmanskog carstva s katolickom Habsbur-
Skom monarhijom Osmanlije su Cesto za saveznike uzimale kricane, kao
npr. Francuze. U osamnaestom vijeku Osmanlije su vodile rat protiv Rusije
i Habsburske monarhije s ciljem ocuvanja jedinstva i suvereniteta krs¢an-
ske Poljske. Cinili su to iz strateskih imperijalnih interesa, a ne iz zelje da se
pomognu muslimanska braca.

Bezbroj je primjera ovih “historijskih anomalija”, koje se ne uklapaju u
ideologiziranu sliku evropske historije kakva se ovih dana poku3ava nasilu
kreirati. [ upravo potpuna slika historije otkriva sve ono lo3e, ali i dobro 3to
je iza nas. I historija bi trebalo da bude samo historija, iz koje u¢imo greske
kako ih ne bismo ponavljali, ali kada se s njom po¢ne manipulisati, kao
Sto se to danas ¢ini Sirom Evrope, od brda Kahlenberg do ulica Warshave,
onda se ona pretvara u gorivo za neke nove sukobe, u kojima ¢e ponovo
profitirati ako ne imperijalne, a ono sigurno lokalne elite ili barem politicki
oportunizam na kojem jade radikalna evropska desnica. Ovakvih primjera
dekonstrukcije ideologije radikalne evropske desnice i njenih populista ne
nedostaje.

Orban na casu historije: “Sjedi, jedan!”

Zbjegovi izbjeglica koji od rata i siromastva bjeze u Evropu pokazali su svu
krhkost gradevine koja se naziva Ujedinjena Evropa. Ali osim 5to je ova hu-
manitarna katastrofa pokazala brojne politicke i svake druge slabosti Evrope,
ona je ponovo probudila neke zle duhove iz proslosti. I kao 3to svaka kriza
¢ini, i ova je pokazala pravo lice mnogih. Tako je i Evropa u nekoliko mjeseci
pokazala svoja najmanje dva lica, za koja smo i bez ovoga znali da postoje;
ono otvoreno i tolerantno spremno na solidarnost, ali i ono ksenofobi¢no
i sebicno, koje bi da podize neke nove zidove. Apsurdno je da bi zidove
podizali oni koji su do jucer bili s druge strane njih i ¢inili sve da ih sruse
i pridruze se “slobodnoj Evropi”. Ali najmaniji je to apsurd u moru mnogih
koje smo ¢uli kako su brojni politikanti poceli kupiti sitne politicke poene
na patnji napacenih izbjeglica i ¢injenici da su mnogi od njih muslimani.
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Svima je jasno da stavovi prema izbjeglicama ili i imigrantima imaju vise
veze s time kako ¢e se odluke donositi u Evropi i s tihim sukobom nekih
¢lanica Unije (npr. Visegradske grupe) i Njemacke, odnosno njihovim ne-
slaganjem s politikom i vizijom Evropske unije koju promovise kancelarka
Angela Merkel, nego s vjerskim identitetom izbjeglica. Ipak, u javnosti se
nastavlja siriti islamofobija i krivotvoriti historija kako bi se paznja skrenula
s pravih razloga.

Mrznja i strah zasljepljuju covjeka i mozda je zato probudeni duh isla-
mofobije, koji se oslobodio u javni prostor zbog ¢injenice da veliki broj
izbjeglica ¢ine kulturoloski muslimani (iako u zbjegovima ima i kr3c¢ana,
hinduista, jezida i pripadnika brojnih drugih vjera i kultura), ukazao na
brojne predrasude, ali i neistine i mitomanske konstrukte, koje ekstremno
desnicarski politicki, vjerski i nau¢ni krugovi Evrope i danas bastine. Naj-
glasniji zagovornik takvih stavova, ili barem onaj koji “govori ono $to mno-
gi u Evropi misle”, jeste desnicarski premijer Madarske Viktor Orban.

Njegova zaslijepljenost zbog ideologije kojoj pripada i zbog koje je izja-
vio kako “islam nikada nije pripadao Evropi” odvela ga je u ideoloske kon-
strukte koji su neodrzivi i koje su mnogi ve¢ dekonstruisali.

Arapi u Evropi

Tako je hrvatski novinar Jutarnjeg lista Inoslav Besker morao premijera Or-
bana podsjetiti da su Arapi u Evropu dosli prije Madara. Gospodin Besker
napisao je:

“Da je Orban Viktor ucio historiju, mozda bi mu neko rekao da su Arapi
stigli u Evropu ipak prije Madara, da je ‘Abdul Rahman al Ghafiqi dobio ba-
tine od Karla Martela negdje izmedu Toursa i Poitiersa stotinjak godina prije
nego je uopce roden Arpad, koji je njih poveo amo i koga je uceni Konstan-
tin Porfirogenit zvao ‘velikim turskim knezom’. Zna li da su Arapi u jugoza-
padnoj Evropi opstali do 1492, ostavivsi nam npr. i admirale i algebru? Zna
li da su 130 godina prije ‘¢i¢enja’ Granade muslimani ve¢ dobrano zagazili
u jugoisto¢nu Evropu? Ako je islam u Evropi kontinuirano otkako su prije
14 stoljeca prispjeli Arapi, s kojim ih obrazom neko smije zvati strancima i
dosljacima, taman i da je prispio prije njih? Jer i ti raniji — Italci, Baski, Kelti,
Germani, Balti, Slaveni — svi su takoder nekadasnji imigranti. A da je Orban
Viktor ucio rimsku historiju, mozda bi pamtio da je od 244. do 249. rimski
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car bio Filip Arapin, roden u Siriji od sirijskog oca, da je, dakle, jedan Arap,
uz to sklon kricanstvu, vladao golemim carstvom koje je obuhvacalo svu
tada civiliziranu Evropu, u doba kada u njoj niko za Madare nije ni ¢uo ni
znao, pa je Arapin vladao i Panonijom u koju ¢e Madari doci tek stolje¢ima
kasnije, iz stepa gdje nisu vidjeli ni ulica ni trgova, pa su imenice kojima
ih poimaju, ‘utca’ i ‘ter’, preuzeli od panonskih Slavena, u ¢iju su se kucu

uselili kao imigranti i tu ostali do danas”.**

I ne samo to nego, kako pise Juan Cole, profesor historije s Univerzite-
ta Michigen,” Osmanlije koje su Madarskom vladale 150 godina dale su
utociste Orbanovim precima. Sto ¢e rec¢i da njega danas ne bi bilo medu
Madarima da nije bilo tadasnje tolerancije Osmanskog carstva. Naime, po-
znata je historijska ¢injenica da su Osmanlije favorizovale protestante, a
narocito kalviniste, i da su odigrale klju¢nu ulogu u njihovom opstanku u
Madarskoj i Transilvaniji. Na tim prostorima opstalo je 11.6% Madara koji
se danas izjasnjavaju kao kalvinisti, a medu kojima je i sam Orban, velikim
dijelom zbog ¢injenice da su im osmanski sultani poput Sulejmana Veli-
Canstvenog i Selima Drugog dali utociste u svojim provincijama. Da su Ma-
darskom vladali katolici, pise profesor Cole, protestanti bi vjerovatno bili
istrijebljeni, kao $to je to bio slu¢aj s katolickom Spanijom, ili ¢ak u uskom
dijelu zapadne Madarske kojom je vladala katolicka Austrija.

Znaci, Orbanovi vijerski korijeni oblikovani su i opstali zahvaljujuci
islamskom konceptu vjerske tolerancije koji su na ove prostore donijele
Osmanlije. Ali to je samo mali dio onoga 5to su muslimani, bili oni Arapi,
Osmanlije ili brojni drugi narodi, ali i pripadnici drugih konfesija koji su
bili dio jedne velike civilizacije donijeli u Evropu i ugradili u evropske vri-
jednosti. Al to je Citava tema za sebe kao 5to je i posebna tema 3ta je od 150
godina muslimanskog prisustva ostalo u Madarskoj sto bi moglo posvjedo-
¢iti danasnjim generacijama da je islam ipak bio dio historije Evrope. Zato
bi bilo korisno procitati rad profesora Gabora Agostona o muslimanskim
kulturnim enklavama u Madarskoj pod osmanskom upravom.?® Ali samo
radi ilustracije, prema jednoj vakufnami Sokollu Mustafa-pa3e njegov vakuf

2 Besker, Inoslav, “Da je Orban Viktor ucio povijest, mozda bi mu tko rekao da su Arapi stigli u Europu
ipak prije Madara”, Jutarnji list, 10. 9. 2015,

» Cole, Juan, “Ottomans saved Hungarian PM Orban’s Ancestors; now he says Islam never part of
Europe”, Informed Comment, 17. 10. 2015, dostupno na: https://www.juancole.com/2015/10/hunga-
rian-ancestors-protected.html, pristupljeno 20. 9. 2019.

%0 Acta Orientalia Academiae Scientiarum Hungaricae, T. 45, Fasc. 2/3 (1991), str. 181-204.
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u Budimu imao je Cetiri dZzamije, Sest mesdzida, dvije medrese, 12 hanova
i 16 hamama. Evlija Celebija je u Madarskoj zatekao 165 mekteba, koji su
tada bili u rangu drugih osnovnih skola, a lista unistenih dokaza o musli-
manskom prisustvu u Madarskoj oduzila bi se, a da ne govorimo o nauc-
nom, kulturnom i svakom drugom doprinosu u idejama evropskoj misli.

Imaju li muslimani pravo biti samo ljudi?

Vidjeli smo kako se nedavna kriza s izbjeglicama na evropskim granicama
ispolitizirala i ideologizirala. Kako su izbjeglice prelazile u koju od evrop-
skih zemalja tako se njihovo prisustvo kontekstualiziralo ne samo u posto-
jece ideoloske i politicke sukobe svake od drzava koja se nasla na njihovoj
ruti nego i u zaledene konflikte medu drzavama koje su do jucer bile ulju-
ljane u, ispostavit ¢e se ovih dana, krhkom snu panevropskog jedinstva i
saradnje.

Ipak sve vise ozbiljnih institucija i relevantnih pojedinaca u Evropi i
svijetu shvata da mrznja i netolerancija prema muslimanima ili ono 5to se
naziva islamofobijom postaje ozbiljan problem.

Ovo je bitna promjena s obzirom na to da se doskora islamofobija i an-
timuslimanska mrznja nisu dovodile u istu ravan kao recimo antisemitizam
ili rasizam jer su kriticari tvrdili da se radi o nedokazanoj pojavi i pokusaju
muslimana da usutkaju bilo kakvu kritiku islama i muslimanskog razumi-
jevanja njegovih postulata. Cini se da se, iako uz jako puno otpora, stavovi
na ovom planu, ako ne zbog muslimana, ono zbog straha Evrope za svoju
buducnost, pocinju mijenjati. Prvi put se moze ¢uti kako islamofobija nije
problem kojim bi samo muslimani trebalo da se bave, nego da je to izazov
za Citavo drustvo.

Ali pitanje je kako zaustaviti islamofobiju, ili kako god se ta diskrimi-
nirajuca i iskljuc¢ujuca praksa prema muslimanima i sijanje iracionalnog
straha od pripadnika jedne svjetske religije i civilizacije mogla nazvati, kao
i sve Ce3Ce napade iz mrznje prema muslimanima. Tu nema brzih i jedno-
stavnih rjesenja. Vidi se to i na primjerima borbe protiv drugih oblika ne-
tolerancije kakvi su antisemitizam ili rasizam. Ali je bitno prije svega da se
stvori politicka volja i da se podigne svijest u javnosti, prije svega medijima,
obrazovnim i vjerskim institucijama da problem postoji. Problem koji se
“gura pod tepih”, negira i minimalizira nikada nece biti ako ne rijesen ono
makar umanjen.
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Monolitne zajednice

Zato je vazno da se onoga momenta kada se krene sa suprotstavljanjem
islamofobiji ne prave pogresni potezi. A najcesca greska i onih koji ire ira-
cionalni strah od muslimana kao neke monolitne zajednice kao i onih koji
misle da se protiv islamofobije bore jeste generalizacija. Generalizacija pro-
dubljuje stereotipe i namjerno prenaglasava jedan dio identiteta pojedinca
kao klju¢ni i jedini odredujuci.

Prema takvom pogledu na ljude i svijet svi muslimani su isti i dio su
jedne velike monolitne cjeline u kojoj svi imaju iste stavove, iste poglede
i iste ciljeve. Oni koji sire islamofobiju onda tvrde da svi muslimani imaju
isti cilj, a to je da pokore i islamiziraju Evropu jer su svi oni dio jedne velike
zavjere u kojoj je svaki musliman “izaslanik neke velike imperije zla koja
prijeti nasem nacinu zivota”. Istovremeno ¢emo nerijetko kod onih koji se
bore protiv negativne generalizacije muslimana i islamofobije naici na sta-
vove o tome kako su muslimani miroljubivi i dobri.

Muslimani nisu dobri i miroljubivi. Oni su kao i sve druge vjerske, et-
nicke, rasne ili kako ih sve oni koji ljude vole tjerati u torove razvrstavaju,
heterogena, pluralna, pa i sukobljena skupina. Medu njima ima dobrih i
zlih, radikalnih, umjerenih, ljevicara, desnicara, tradicionalista, modernista
i kakvih sve ne. Ima medu onima koji su kulturoloski muslimani i ateista
i antiteista. Zato je svaki oblik generalizacije zamka i upravo se zbog nje
ocekuje da se svi muslimani stalno i iznova pravdaju za stavove bilo kojeg
muslimana.

Ako se uistinu Zelimo suprotstaviti nadolazecem valu islamofobije i po-
pulizma koji politizira prisustvo islama u Evropi, onda sve muslimane pa
i izbjeglice medu kojima je znacajan broj muslimana treba da po¢nemo
posmatrati kao pojedince, kao ljude sa svim njihovim razlikama i komplek-
snim identitetima, jer upravo insistiranje na generalizaciji sluzi njihovoj
dodatnoj dehumanizaciji. Medu tim ljudima ima toliko razlicitih karaktera
kao i medu svim drugim ljudskim zajednicama svijeta.

Islam je samo jedan dio identiteta nekih od njih. Oni koji s ponosom
isticu da su sljedbenici posljednje Bozije objave takoder su vrlo razliciti.
Kulturoloski gledano, razlike izmedu sirijskih muslimana i muslimana iz
Afganistana ili neke centralne africke republike nisu nista manje nego izme-
du nekih od njih i odredenih evropskih kulturnih obrazaca Zivljenja.
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Ni Evropa u koju oni dolaze, jasno je to valjda ovih dana vise neko ikada
prije u posljednjih nekoliko godina, nije monolitna. Nisu ni svi evropski
kr3cani isti. Neki od njih su u svojoj vjeri nasli motivaciju da budu prvi koji
su iskazali dobrodoslicu izbjeglicama, da s muslimanima stupe u iskren
medureligijski dijalog, dok su drugi u istoj toj vjeri vidjeli motiv da stanu
na “branik kricanske Evrope”. Zasto muslimani, pa makar bili i izbjeglice,
ne bi imali pravo na takve razlike i da ih jednom poc¢nu posmatrati prije
svega kao ljude?

To nas dovodi do davno primijecene spoznaje prema kojoj se jedan ek-
stremizam, militantizam i radikalizam hrani drugim. I to se upravo desava
danas. Osim toga, oni koji su ucinili sve da stvore sukob izmedu muslimana
i svih drugih optuzivanje svih muslimana za ono $to su oni sami uradili
koriste da dokazu svoje teze o zavjeri protiv muslimana i da opravdaju
koristenje nasilja kako bi se nametnuli za jedine zatitnike muslimana. Oni
koji su svojom netolerantno3c¢u doprinijeli da se muslimani nikada ne inte-
grisu u Njemackoj u onima koji su otisli da se bore za fantomsku ISIL-ovu
drzavu, u kojoj ¢e oni majorizirati druge i vise se nikada nece osjecati manje
vrijednim, sada svoju netoleranciju pravdaju njihovom netolerancijom. I
tako u krug.

Ne treba u svemu ovome zanemariti ¢injenicu da medu muslimanima
na Zapadu, narocito onim mladima, postoje manje skupine militantnih i
nasilnih ekstremista, ali je tesko povjerovati da se moze omasoviti pokret
koji zagovara neke nove vijerske, etnicke ili rasne progone po uzoru na one
fasisticke kao nacin rjesavanja problema neuspjesne integracije. Rasprava
o krizi multikulturalnosti i modelima integracije legitimna je ali ona ne
moze biti opravdanje da se poziva na progone i otvorenu diskriminaciju
bilo koga, pa ni muslimana.

Ojaca li ova ideologija, ona nece biti prijetnja samo muslimanima u
Evropi, nego evropskim drustvima i drzavama, za koje smo govorili da po-
Civaju na “evropskim vrijednostima” prosvjetiteljstva, tolerancije i otvore-
nih drustava i gradanskih drzava koje postuju ljudska i gradanska prava
svih svojih gradana.

Jer tesko je nakon analize ideoloskih korijena novih populista povjero-
vati da ce se ultradesnica, ukoliko se omasovi i dode u poziciju moci, zado-
voljiti progonom samo muslimana i islama. Ojaca li ova ideologija u Evropi,
ona Ce sigurno svoje iskljucive i nasilne stavove i desnicarsku ideologiju
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pokusati nametnuti u svim sferama evropskih drustava, iako se danas trude
da poruce kako su u sukobu samo s islamom. Pitanje je samo ko je sljedeci,
Romi, “poljski vodoinstalateri” ili bilo ko drugi za koje oni koji nastupaju u
“ime naroda” odluce da se ne uklapaju u vec¢inu ili da odudaraju od prosje-
ka i ustaljenih kulturoloskih normi koje tvore nikada definisani “evropski

» o«

identitet”, “zapadne vrijednosti” i interesi naroda.

I kako se radikali na jednoj i drugoj strani hrane radikalizmom i mr-
znjom onih drugih, tako bi razumni ljudi na svim, uslovno receno, strana-
ma trebalo da dignu svoj glas i prije svega pozabave se radikalima u vlasti-
tim redovima.

Davno je receno da je za trijumf zla dovoljno da dobri ne urade nista i
sve dok ne sutimo vjerujuci da tocak historije moze i¢i samo naprijed, bit
¢e dobro.



POSLJEDICE PORASTA KRAJNJEG DESNOG POPULIZMA
NA POLITIKU PREMA ISLAMU U AUSTRIJI I FRANCUSKO]

Mr. Amer Ceki¢

Usljed mnogobrojnih kriza koje su potresale Evropsku uniju u posljednjoj
deceniji, od monetarne krize, imigracione, pa do Brexita, uspon desnicar-
skih populistickih stranaka najbolje odslikavaju demokratsku dekadenciju
unutar Evropske unije. Rije¢ je o nagloj promjeni politike prema islamu
unutar evropskog drustva, koja je poprimila elemente etnicke, nacionalne
i vierske mrznje, Sovinizma, ksenofobije i rasizma. Ta promjena potekla je
od strane populistickih lidera koji su izvrsili ideologizaciju, politizaciju i se-
kuritizaciju islama i muslimana, uspjevsi da izvr3e simbiozu izmedu imigra-
nata, terorizma i islama, iako je organska veza izmedu navedenih pojmova
nepostojeca. U svojoj evoluciji, moderni populizam postao je mnogo vise
od antielitistickog pokreta, s obzirom na to da su svoja politicka djelovanja
utemeljili na islamofobnom diskursu, koji se pokazao kao uspjesan recept
za izborne pobjede mnogih partija unutar drzava ¢lanica Evropske unije,
¢ak i u onim drustvima koja su kroz ¢itavo svoje postojanje vazile za anti-
diskriminatorna, demokratska, kao 3to je to, primjera radi slucaj u Austriji
i Francuskoj, narusivsi visestogodisnje prakse inkluziviteta.

Nakon institucionalizacije islama u Austriji (Austro-Ugarskoj monarhi-
ji), 3to je direktna posljedice aneksije Bosne i Hercegovine iz 1908. godine,
Islamski akt stupio je na snagu 1912. godine. Ovim aktom, islam, musli-
mani i kasnije Islamska religijska zajednica tretirani su kao ostale religijske
denominacije i ogranicavan je bilo kakav oblik diskriminacije. Takav milje
ostao je netaknut sve do januara 2012, kada je Sebastian Kurz, sekretar
Ministarstva unutarnjih poslova Austrije, zajedno s populistickom koalici-
jom deklarisao izmjene ovog stogodisnjeg zakona. Diskurs na kojem pociva
novi zakon jeste islamofobni stereotip “neposlusnog” muslimana, koji mora
da se resocijalizira da bi mogao da se asimilira u modernom drustvu (Hafez,
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2016). Tretiranje islama drugacije od ostalih religija nedvosmisleno emitira
poruku da islam i muslimani ne pripadaju austrijskom drustvu i da bi even-
tualno postali kompatibilni, moraju da se dogode drasti¢ne razlike. Revi-
dirani Islamski akt koji je usvojen 2015. godine podrazumijevao je prevod
Kur'ana s arapskog na njemacki jezik, sva literatura unutar muslimanskih
religijskih 3kola je, takoder, morala biti prevedena na njemacki jezik, jer
prema populistima, postoji velika Sansa da u tim udzbenicima postoji nesto
radikalno i antiaustrijsko. Takoder, imamima je naredeno da govore isklju-
¢ivo na njemackom jeziku, zabranjeno je no3enje marama djevojcicama u
osnovnim i srednjim skolama, da bi zatim i zabrana no3enja burke stupila
na snagu 2017. godine.

Ne samo da je ovaj zakon diskriminatoran po svojoj prirodi, vec je ta-
koder i legalno neprihvatljiv, jer austrijski Ustav nalaze da se sve religije
tretiraju na identi¢an nacin. Ova legislativna iznimka i konstitutivno ne-
giranje ne samo da je ocigledno diskriminatorno i ilegalno ve¢ sluzi i za
predstavljanje muslimana kao gradana drugog reda, koji nisu dobrodosli
unutar austrijskog drustva (Hafez i Heinisch, 2018). Za austrijske populi-
ste, njemacki jezik je od posebnog znacaja, jer je Sebastian Kurz visestruko
naglasavao vaznost prevoda Kurana na njemacki jezik, kao i govore ima-
ma na njemackom jeziku. Ta opsesija njemackim jezikom naglasava dvije
stvari: u jednu ruku, da se napravi linija razdvajanja izmedu muslimana i
ostatka drustva, dok potencijalna inkluzija postaje moguca samo ukoliko
se u potpunosti prihvati nametanje prevoda na njemacki jezik. U drugu
ruku, s namjerama germanizacije, muslimani su predmet transparentnosti,
Sto nije slucaj s drugim crkvama i religijskim drustvima kao 3to su Grcka
ili Bugarska pravoslavna crkva, ili Koptska crkva (Bayrakli, Hafez i Faytre,
2018). Najdiskutabilniji ¢lan Islamskog akta koji pokazuje navedene kon-
statacije jeste ¢lan 2.2, koji istice: “Islamske religijske zajednice uzivaju le-
galnu zastitu kao i sve ostale legalno priznate religijske zajednice, sve dok se
Islamske religijske zajednice ne budu kosile sa zakonskim odredbama.” Ne
samo da ovakve odredbe nisu prisutne u odnosu prema bilo kojoj drugoj
religiji u Austriji, ve¢ impliciraju da islam kao religija predstavlja nesto sto
je u svojoj osnovi kontrastno i u kontradikciji s austrijskim zakonom.

Ukoliko pitate Sebastiana Kurza, Islamski akt je “prilika za islam da se
razvije u Austriji na svoju ruku, bez ikakvih navodenja i pritisaka od strane
stranih drzava” (NR 162). Takoder, ovaj novi zakon populisti predstavljaju
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kao nesto pozitivno i kao pruzanje doma islamu u Austriji. Ironicno, s ob-
zirom na visestogodidnju tradiciju nesmetanog postojanja i praktikovanja
islama u Austriji. Sebastian Kurz uspio je u svojim nastojanjima da predsta-
vi strano finansiranje religijskih zajednica kao potencijalnu opasnost i uticaj
na socijalni i politicki Zivot u Austriji, i kao otvorenu prijetnju za austrijske
institucije i javnu sferu. Medutim, percepcija stranog finansiranja religijskih
zajednica kao potencijalnog problema u Austriji opet je iznimka samo uko-
liko se tice Islamske religijske zajednice, s obzirom da su recimo programi
i djelovanja Grcke pravoslavne crkve ili Mormonske religijske zajednice
nezamisliva bez stranih finansiranja.

Kreiranje veceg problema od religije same, sa sekuritizacijom islama,
potpomognutom teroristickim prijetnjama i negativnim osjecanjima koji
su povezali imigracije, terorizam i etiketirali islam kao njihovu religiju u
¢itavoj Evropskoj uniji, vjerovatno je krucijalni razlog zasto je ovakav jedan
diskriminatorni zakon prihvacen (Hafez i Heinisch, 2018).

Jedan od krucijalnih aspekata populisticke retorike jeste kontekstualiza-
cija islama i islamizma, s ciljem da se jedna religija poistovjeti s politickom
ideologijom i praksom. Gotovo u svim svojim javnim nastupima, austrijski
populisti su obrazlazuci novi zakon objasnjavali da se “islamizmu moralo
stati u kraj”, kao 3to je to uradio Heinz-Christian Strache, ili kao 3to je
izjavio jedan od clanova austrijskog parlamenta da “u Austriji zivi preko
500.000 islamista”, aludirajuc¢i na generalnu brojku muslimana koji Zive
u Austriji (NR 170). Ovakva kontekstualizacija pojmova dovodi javnost
u stanje gdje islam kao religija ne moze da se shvati odvojeno od politic-
ke i radikalne interpretacije, Sto su populisti tendenciozno izvrsili. Za svoj
islamofobni diskurs, populisticka koalicija je “nagradena” pobjedom na iz-
borima, a Austrijska stranka za slobodu, koja je utemeljena na nacistickoj
ostavstini, osvojila je 26 posto glasova na izborima 2017. godine.

U Francuskoj, zahvaljujuc¢i principu sekularizma iz 1905. godine, za-
branjen je bilo kakav prefiks vierskog u drzavnoj sferi, i ne deklarise Fran-
cusku zemljom odredene vjere. To, medutim, nije vaZilo za populiste ali i
za centralno orijentisane politicke aktere u njihovim nastojanjima da Fran-
cusku deklarisu kao iskljucivo katolicku, iako je, jos jednom ironi¢no, ovaj
zakon iz 1905. godine donesen u svrhu slabljenja katolickog uticaja (Ce-
sari, 2002). Njihov narativ baziran je na tome da su katolici jedini “pravi”
narod i da muslimani ne pripadaju modernom francuskom drustvu. Bas
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kao i u austrijskom slucaju, nezavisno od politickog spektra, ali i dalje pod
zestokim desnicarskim uticajem, razlicite francuske vlade kroz historiju
pokusale kreirati “dobrog i poslusnog francuskog muslimana”. Samo kao
takvima, muslimanima je moguca asimilacija, a to ukljucuje sve one mjere
koje su sprovedene u Austriji: Francuska je prva drzava ¢lanica Evropske
unije u kojoj je stupila na snagu zabrana no3enja burke, zajedno s rigoro-
znim kaznama ukoliko se taj zakon ne bude postovao, prevod svih udzbe-
nika i literature unutar muslimanskih religijskih 3kola na francuski jezik
postavljen je kao ultimatum, kao i govor imama na francuskom jeziku, uz
Zestoki nadzorni sistem od strane vlasti.

Tako je Marine Le Pen, populisticka liderkinja sa svojom partijom Nacio-
nalni front bazirala svoju kampanju na islamofobnom narativu, usporedivsi
praktikovanje muslimanskih vjerskih obreda s “nacistickom okupacijom”,
isticuc¢i da minareti kvare pejzaz francuskog drustva i da muslimani nikada
nece pripadati “pravome” francuskom narodu (Eltchaninoff, 2018). Takav
narativ donio joj je 33,9 posto glasova na predsjednickim izborima u Fran-
cuskoj 2017. godine. Iako nije postala predsjednica, uz ove postotke i uz
13,2 posto glasova za Nacionalni front, mozemo sa sigurnoscu utvrditi da je
ovo bila ogromna pobjeda ne samo za njih, kao domace populiste, vec i za
sve ostale populiste unutar Evropske unije koji se medusobno podrzavaju.
Ta pobjeda ocituje se kroz uticaj na ostale politicke aktere, koji, iako su
prije izbora i tokom izborne kampanje bili Zestoki oponenti, nakon izbora
poceli su da prihvataju desnicarsku populisticku retoriku i da usmjeravaju
svoje aktivnosti na one teme koje su pokrivali desnicari.

Tako je Emmanuel Macron, samo mjesec dana nakon 3to je postao pred-
sjednik, definisao poziciju drzave prema islamu — 3to nije u¢injeno ni pre-
ma jednoj drugoj religiji. Naglasio je “3 velike borbe” koje se odnose na
muslimane u Francuskoj. Prva borba je “borba misli i vjere, posebno usmje-
rena prema mladim generacijama”. Druga borba je “borba protiv odredenih
praksi islama koje organizuju segragaciju unutar Republike”. T posljednja
borba je naglasak na obuku imama: “treba da budu obucavani u Francu-
skoj, u skladu s vrijednostima Republike” (Bayrakli, Hafez i Faytre, 2018,
str. 20). Sigurnost, identitet i obuka imama elementi su koji bi trebalo da
oblikuju tog “dobrog i poslusnog muslimana”, koji je samo kao takav pri-
hvatljiv unutar francuskog drustva, bas kao 5to je to bio slucaj i u Austri-
ji. Takoder je vazno naglasiti da je u Francuskoj donesen niz restriktivnih
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imigracionih zakona i politika od strane Macronove vlade, koje su poprimi-
le elemente citavog ksenofobnog diskursa Marine Le Pen, Sto ide u prilog
konstataciji zarazavajuceg efekta desnicarskog populizma na ostale politic-
ke spektre, sve u cilju privlacenja sve veceg broja glasova.

Populisticki akteri, opunomoceni islamofobnom agendom i irokim na-
rodnim masama koje ih podrzavaju i koje su im donijele velike izborne
pobjede, uspjesno su sprovele promjenu politike prema islamu u svojim
drzavama. Ta promjena znacila je dehumanizaciju muslimanskog stanov-
nistva u zemljama koje su pocivale na humanizmu. Takoder je ukljucivala
i otvoreno krienje ljudskih prava i ustava dviju demokratskih zemalja, za
koje populisti ne samo da nisu kaznjeni ve¢ su i nagradeni glasovima na
izborima.

Cinjenica da su desni¢arske populisticke mantre ponavljale partije koje
ne pripadaju izvorno tom politickom spektru dovoljno govore o zarazava-
jucem efektu i generalnim negativnim osjecanjima prema islamu u Evropi,
koji su doveli do legalizacije i normalizacije islamofobije i rasizma. Negativ-
na atmosfera oko islama stvorena je zahvaljujuci teroristickoj krizi koja je
dosla zajedno s imigracionom krizom u Evropi, 5to je iskoristeno za stvara-
nje vjestacke povezanosti izmedu imigracija, terorizma i islama.

Do kraja 2016. godine, 56 posto ispitanika u Austriji smatralo je da im
se licni osjecaj sigurnosti pogorsao zbog imigracione krize. Takoder, u an-
ketama sprovedenim izmedu 2015. i 2017. godine, 61 posto ispitanika u
Austriji naglasilo je da smatraju jako negativnim mogucnost da im komsija
bude musliman (Hajek i Siegl, 2016). Situacija se ne razlikuje ni u Francu-
skoj, s obzirom na to da je u anketama sprovedenim 2017. godine gotovo
40 posto ispitanika smatralo da “islam i francusko drustvo nisu kompatibil-
ni”, a gotovo 60 posto ispitanika naglasilo je da je isuvise opasno da se pu-
Staju izbjeglice unutar francuskih granica zbog potencijalnih teroristickih
napada (More in Common, 2018).

Najveci izazov za liberalnu demokratiju danas vierovatno jeste ¢injenica
da, u politickom smislu, postivanje islama i muslimana — 3to znaci osnovno
postivanje ljudskih prava, ne donosi nikakav izborni rezultat. S druge stra-
ne, u mnogim zemljama Evropske unije moze se uociti da je islamofobni
diskurs nesto sto gotovo da garantuje velike izborne pobjede. Kontekstu-
alizacijom islama i islamizma i predstavljanjem muslimana kao “ostalih”,
odnosno onih koji nisu dio, kako to populisti nazivaju, “pravog” naroda
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— populisti privlace siroki politicki spektar. Da stvar bude jo3 gora, nema
nikakvih naznaka da se u skorijoj buduc¢nosti to moze promijeniti.
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PRINCIPI LJUDSKOG BRATSTVA!

Dr. Mustafa Ceri¢

Covjek je stvoren... stvorio ga je Allah, Koji sve savrseno stvara, Koji je prvog
Covjeka stvorio od zemlje ilovace”;* I kad je Allah melekima rekao: “Stvoricu
covjeka od zemlje ilovace, pa kad uoblicim i od Mog duha mu udahnem Zivot, vi
mu se, meleki, poklonite!”;> Mi smo stvorili covjeka od zemlje, od blata ustajalog;*
Allah iz vode stvara ljude i ¢ini da su rod po krvi i po tazbini. Gospodar tvoj je
kadar sve.

Dakle, ¢ovjek je bio nista... bio je zemlja: ni Ziv, ni mrtav, sve dok mu
Svevidnji Allah nije udahnuo od Svog Duha, te ga savrseno oblikovao kao
zivo bice — covjeka, koji govori, misli, stoji, sjedi, hoda, trazi i doziva,
koji pamti i kojega pamte... Zar je to davno bilo kad covjek nije bio spome-
na vrijedan?® ... A zatim je Allah Svevi3nji u¢inio da postane otac, majka,
djed i nena, brat i sestra, da postane ¢ovjecanstvo... S vremenom je medu
ljudima bilo onih koji su postali voljeni i omraZeni, dobri i losi, prijatelji
i dusmani, posteni i prevaranti, ljubazni i srditi, strpljivi i brzopleti, i sve
tako dok Allah nije poslao Poslanika, jednog izmedu njih, da im ajete Njegove
kazuje i da ih ocisti i da ih Knjizi i mudrosti nauci, jer su prije bili u ocitoj za-
bludi.” Imajuci na umu ovaj kur'anski princip, imam el-Gazali zakljucio je
da je “bit covjeka nematerijalna supstanca koja ga izdvaja od svih ostalih
stvorenja, koja se imenuje razli¢itim imenima sa vrlo preciznim razlikama.
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satijja, izloZio je ovaj rad na otvaranju medureligijske konferencije pod nazivom “Ljudsko bratstvo”,
koja je odrzana 4. februara 2019. godine u Abu Dabiju. Konferencija je organizirana u povodu i u
kontekstu posjete pape Franje Ujedinjenim Arapskim Emiratima.

2 Kuran, Es-Sedzde, 9.

> Kuran, Sad, 71-72.

Kur'an, El-Hidzr, 26.

Kur'an, El-Furkan, 54.

Kuran, El-Insan, 1.

Kur’an, El-Dzumu’a, 2.
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Ta supstanca je duh, dusa, razum i srce. Na osnovu ove svjesne, znajuce i
spoznajne supstance postali smo ljudska bica. Svevisnji Allah se obraca toj
supstanci (ljudskom duhu, dusi, razumu i srcu), jer je ona odgovorna, jer
se kori i kaznjava.”

Stavige, Allah je stvorio sve ljude od jedne i jedinstvene materije: Mi
Covjeka od biti zemlje stvaramo.” 1 svima je zagarantovao zivotnu opskrbu:
Na Zemlji nema nijednog Zivog bica, a da ga Allah ne hrani. On zna gdje ce
koje boraviti i gdje ce sahranjeno biti. Sve to ima u jasnoj Knjizi.'® Dakle, sva
ljudska bica jesu braca u covjecnosti. Svevisnji Allah poziva vjerovjesnike i
poslanike, alejhimusselam, u misiju, zapravo na privrzenost ovom ¢vrstom
principu — bratstvu u ¢ovjecnosti — da bi se ljudi uzdizali i da bi se Zemlja
izgradivala. S obzirom na to da Allah Svevidnji suvereno upravlja stvar-
nim ljudskih bi¢ima — muskaracima i Zenama — i da im osigurava opskrbu,
nema razlike izmedu jednog i drugog ljudskog bica, osim po moralnom
karakteru. Ovaj Bozanski princip uspostavljaju svi Bozanski zakoni koji
su prethodili islamu, koji dolazi kao pecat nebeskih religija da bi sacuvao
prethodne religije i ispravio ono 5to su ljudska bica iskrivila, u tekstovima i
zakonima koji su njima objavljivani. On je njihov ¢uvar.

Ucenje islama poziva na ljudsko bratstvo, zabranjuje diskriminaciju i
razdvajanje ljudi na osnovu beznacajnih i neodrzivih razloga. Islam uspo-
stavlja moralnost, cuvanje od grijeha, bogobojaznost, dobra — bolja i naj-
bolja djela, kao standard i referentno mjerilo odredivanja prednosti medu
ljudima. Uzviseni govori: O ljudi, bojte se Gospodara svoga, Koji vas od jednog
covjeka stvara, a od njega je i drugu njegovu stvorio, i od njih dvoje mnoge mus-
karce i Zene rasijao. I Allaha se bojte — s imenom cijim jedni druge molite — i rod-
binske veze ne kidajte, jer Allah, zaista, stalno nad vama bdi.'* A, Vjerovjesnik,
sallallahu alejhi ve selleme, isprepleo je svoje prste, govoreci: “Vjernici su
kao ¢vrsta gradevina ciji se dijelovi medusobno podupiru” (Sahihu-1-Bu-
hari). U hadisu je takoder navedeno: “Primjer vjernika u njihovoj ljubavi,
samilosti i suosjecajnosti je kao primjer organizma; ako je jedan organ bole-
stan, ostatak tijela mobilan je pojacanim radom (bdijenjem) i podno3enjem
upale” (Sahihu-1-Buhari). Na Oprostajnom hadzu, Vjerovjesnik, sallallahu

§ Vidjeti: Ebu Hamid el-Gazali, Thjau ‘ulumiddin.
° Kur'an, El-Muminun, 12.

10 Kur'an, Hud, 6.

! Kur'an, En-Nisa, 1.
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alejhi ve selleme, rekao je: “O ljudi, zaista, je vas Gospodar jedan i, zaista,
vas je otac jedan. Nema prednosti Arap nad nearapom, niti nearap nad
Arapom, niti crveni nad crnim, niti crni nad crvenim, osim po ¢uvanju od
grijeha i strahu od Allaha. Jesam li dostavio poruku?” Prisutni reko3e: "Do-
stavio je Allahov Poslanik poruku!” Zatim upita: “Koji je ovo dan?” Prisutni
odgovorige: “Sveti dan!” Ponovo upita: “Koji je ovo mjesec?” Prisutni odgo-
voride: “Sveti mjesec!” Zatim, ponovo upita: “Koji je ovo grad?” Prisutni od-
govorise: “Sveti grad!”, a on rece: “Allah vam je svetim i zabranjenim ucinio
vase zivote i imetke (prenosilac kaZe da ne zna da li je ili nije rekao: “i vase
Casti®), kao 5to je svet ovaj va3 dan, u ovom vasem mjesecu, u ovom vasem
gradu. Jesam li dostavio poruku?” Prisutni odgovorise: "Dostavio je Allahov
Poslanik poruku!”, na sto on rece: “Neka prisutni prenese odsutnom ovu
poruku” (Musned Imam Ahmeda).

Prilika je ovo da podsjetim da se bit ljudskog bratstva temelji na iskre-
nim ljudskim odnosima. Covjek je, kako to su ga definirali neki filozofi,
“Zivotinja koja govori”. Medutim, kako saznajemo iz otkrica Principa neiz-
vjesnosti njemackog naucnika Wernera Heisenberga, Covjek je i bice koje se
upoznaje s drugima, te je u relaciji i saradnji sa svijetom koji ga okruzuje.
Naime, poznato je da je fizika u 20. stoljecu svijedocila ovom otkricu, tj.

otkricu “principa neizvjesnosti”

ovog njemackog fizicara. Ovaj princip
potvrduje da je tesko upoznati neko tijelo i mjeriti sve 5to je u njemu s izni-
mnom preciznosdcu, bilo da je to tijelo elektron, atom, ili zec, jer njegovo
posmatranje mijenja njegovo ponasanje, njegovu boju. Stoga, za razliku od
ljudskih bica, stvari se mogu spoznavati samo njihovom izolacijom.

Mi ljudi potpuno smo drugaciji, jer jedino mozemo biti upoznati, a i
sami sebe spoznati u odnosu ili relaciji s drugim ljudima, sa svijetom oko
nas. Za razliku od elektrona, atoma i zeceva, mi sebe upoznajemo u odnosu
ili u relaciji s drugim ljudima i stvarima oko nas. Dakle, mi smo upuceni na
istraZivanje, na zivotno iskustvo, a to znaci na razumijevanje naseg odnosa
prema ljudima i stvarima koje nas okruzuju.

Izolacija je bolna i unistava samosvijest u potpunosti. Samo izgradnja
odnosa prema ljudima i stvarima oko nas osigurava nam identitet koji do-
lazi kao rezultat naseg susreta s ljudima, tj. rezultat izgradnje ljudskog brat-
stva. Osim toga, odanost drustvu u kojem Zivimo odreduje nas individualni

12 “Princip nesigurnosti”, takoder, poznat kao Heisenbergov princip nesigurnosti ili princip neodrede-
nosti, razraden je (1927) od njemackog fizicara Wernera Heisenberga.
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i kolektivni identitet. Zajednica ili drudtvo nije samo nuzan izbor, ve¢ su to
i odnosi koji nas definiraju, kroz koje spoznajemo sebe i kroz koje nas svijet
upoznaje. Zato se ljudi medusobno nadopunjavaju, ili Zive svoj identitet,
kroz odnose sa svijetom koji ih okruzuje, tj. kroz bratstvo ljudi. Oni koji
provode svoje vrijeme u izolaciji ili odvojenosti, vierujuci da ce tako spo-
znati sebe, u krivu su. Naprotiv, covjek spoznaje sebe tako sto interaktivno
komunicira sa svime 3to ga okruzuje, od zivih bica ili nezivih predmeta, a
posebno s covijekom, koji je iste njegove vrste i sudbine, u svome Zivotu na
Zemlji.

Princip koji uspostavlja ljudske odnose u drustvu, a shodno kojem se
ukazuje na ljudskost ili progres ljudske bratske civilizacije, jeste ono 3to
mi zovemo “pravednost”, jer, kao 5to DZon Rols (John Rawls) naglasava:
“Pravednost je prva vrlina drustvenih institucija, kao 5to je istina prva vrlina
sistema misljenja. Jedna teorija koliko god bila lepr3ava i koncizna mora
se odbaciti ili preinaciti ako je neistinita. Isto tako, zakoni i institucije, ma
koliko bili efikasni i dobro uredeni, moraju se reformisati ili ukinuti ako su
nepravedni.”

Prema tome, nema ljudskosti u ¢ovjeku ako covjek u sebi nema osjecaj
za bratstvo, a nema osjecaja bratstva ako nema spoznaju o tome u svom
umu. A nema o tome spoznaju u svom umu ako um ne shvata da se ovaj
svijet temelji na medusobnom upoznavanju naroda i plemena, a ne na gri-
jehu i netrpeljivosti: O ljudi, Mi vas od jednog covjeka i jedne Zene stvaramo i
na narode i plemena vas dijelimo da biste se medusobno upoznali. Najbolji kod
Allaha je onaj koji je najboljeg morala: Allah, uistinu, sve zna i nije Mu nista
skriveno.”? Takoder, ovaj svijet pociva na pravednosti i pobozZnosti, a ne na
grijehu i neprijateljstvu: Jedni drugima pomazite u dobrocinstvu i cestitosti, a ne
sudjelujte u grijehu i neprijateljstvu'*, jer na kraju ovaj svijet nece naslijediti
ni agresivni (mutekebbir), tj. onaj koji se oholo ponasa prema drugima, ni
nejaki i slabi (mustad’if), ve¢ ¢e ga naslijediti, ako Bog da, oni koji se zalazu
i pomazu u dobru, miru i sigurnosti, u cijelome svijetu: Allah poziva u Kucu
mira i ukazuje na Pravi put onome kome On hoce."

Prijevod s arapskog na bosanski: prof. dr. Mensur Valjevac

13 Kur'an, El-Hudzurat, 13.
4 Kur'an, El-Maide, 2.
15 Kur'an, Junus, 25.
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Dodatak

Povelja o ljudskom bratstvu radi svjetskog mira i sugivota'®

Vjera upucuje vjernika da u drugome vidi brata i sestru koje ¢e potpomoci
i voljeti. Kroz vjeru u Boga — Koji je stvorio svemir, stvorenja i sva ljudska
bica jednako iz Svoje milosti — vjernici su pozvani da izraze ovo ljudsko
bratstvo kako bi o¢uvali sigurnost stvorenja i cijelog svemira te kako bi bili
od pomoci svim ljudima, posebno slabima i siromasnima.

Ova transcendentalna vrijednost predstavljala je temeljno polaziste za
vide susreta koji su protekli u prijateljskom i bratskom ozracju, gdje smo
podijelili radosti, zalosti i probleme naseg suvremenog svijeta. Cinili smo to
imajuc¢i na umu znanstveni i tehnoloski napredak, postignu¢a u medicini,
digitalno doba, mas-medije i komunikacije. Razmatrali smo to, takoder, na
razini siromastva, sukoba i patnji toliko mnogo brace i sestara u razlicitim
krajevima svijeta, kao posljedica utrke u naoruzanju, socijalne nepravde,
korupcije, nejednakosti, moralnog pada, terorizma, diskriminacije, ekstre-
mizma i mnogih drugih uzroka.

Iz nasih bratskih i otvorenih razgovora te susreta koji je ispunjen na-
dom u svijetlu buducnost za sva ljudska bic¢a nastala je ideja o ovoj Povelji
o ljudskom bratstvu. Ovo je tekst kojem je posvecena iskrena i ozbiljna
misao da bude zajednicka deklaracija o dobrim i iskrenim namjerama.
Ovo je dokument koji poziva sve ljude — koji u svojim srcima imaju vjeru
u Boga i vjeru u ljudsko bratstvo — da se ujedine i rade zajedno tako da
to bude vodic za buduce generacije da unapreduju kulturu medusobnog
postivanja sa svijes¢u o neizmjernoj Bozijoj milosti, koja ¢ini da su svi
ljudi braca i sestre.

¢ Ovu Povelju u Abu Dabiju 04. februara 2019. godine potpisali su veliki imam i Sejh Univerziteta
al-Azhar u Kairu Ahmed el-Tajjib i poglavar Rimokatolicke crkve papa Franjo. Napisana je na arap-
skom, engleskom, francuskom i italijanskom jeziku. Povelju je na bosanski jezik preveo dr. Mustafa
Ceric.
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Povelja

U ime Boga Koji je stvorio sve ljude jednakim u pravima, duznostima i ca-
stima, i Koji ih je pozvao da Zive zajedno kao braca i sestre, te da grade
zemlju i Sire medu sobom dobrotu, ljubav i mir.

U ime ciste ljudske duse, koju je Bog zabranio da se ubija, objavljujuci
da onaj ko ubije jednu osobu isto kao da je ubio cijelo ¢ovjecanstvo, a onaj
ko spasi jednu osobu isto kao da je spasio cijelo ¢ovjecanstvo.

U ime siromadnih, obespravljenih, zapostavljenih i najugroZenijih, za
koje Bog zapovijeda svakom ¢ovjeku da im pomaze, posebno onim koji su
imucni i moc¢ni.

U ime siro¢adi, udovica, izbjeglica i onih koji su prognani iz svojih do-
mova i domovine; u ime svih Zrtava ratova, progona i nepravdi; u ime sla-
bih, koji Zive u strahu, ratnih zarobljenika i onih koju su muceni bez razlike
bilo gdje u svijetu.

U ime naroda koji su izgubili sigurnost, mir i moguc¢nost suzivota, biva-
judl Zrtve razaranja, nesrece i rata.

U ime ljudskog bratstva, koje obuhvata sva ljudska bica, ujedinjuje ih
i ¢ini ih jednakim.

U ime bratstva, koje je pocijepano politikama ekstremizma i podjele,
koje je pocijepano sistemom nezasicenog profita ili tendencijama netrpelji-
vih ideologija, koje manipuliraju sudbinama ljudi i naroda zloupotrebom
njihovih bogatstava.

U ime slobode koju je Bog darovao svim ljudima, stvarajuci ih slobod-
nim i na taj nacin odlikujuci ih nad ostalim stvorenjima.

U ime pravde i samilosti, osnove napretka i temelja ¢udoreda.

U ime svih ljudi dobre volje, kojih ima svugdje u svijetu.

U ime Boga i svega 5to je vec receno: al-Azhar al-3arif i muslimani na
Istoku i na Zapadu zajedno s Katolickom crkvom i katolicima na Istoku i na
Zapadu objavljuju usvajanje kulture dijaloga kao put; medusobnu suradnju
kao nacelo ponasanja; reciprocno razumijevanje kao metod i standard.

Mi koji vijerujemo u Boga i u konacni susret s Njim i Njegov sud, na
temelju nase vjerske i moralne odgovornosti i kroz ovu Povelju, poziva-

mo sami sebe i svjetske vode te arhitekte medunarodne politike i svjetske
ekonomije da se marljivo radi na Sirenju kulture tolerancije i suzivota u
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miru; da se hitno intervenira kako bi se sprijecilo prolivanje nevine krvi i
zaustavili ratovi, sukobi, zagadivanje okoli3a te izbjegla moralna i kulturna
dekadenca, koja danas opterecuje svijet.

Mi pozivamo intelektualce, filozofe, vjerske autoritete, umjetnike, pro-
fesionalne novinare te muskarce i zene od kulture u svim krajevima svijeta
da otkrivaju vrijednosti mira, pravde, dobrote, ljepote, ljudskog bratstva i
suzivota kako bi ustanovili vaznost ovih vrijednosti kao sidra spasa za sve i
kako bi ih promovirali uvijek i na svakom mjestu.

Ova Povelja, koja je nastala iz dubokog promisljanja o stvarnosti naseg
suvremenog svijeta, vrednujuci njegove uspjehe i suosjecajuci s njegovim
bolovima, patnjama i nesrecama — ¢vrsto vjeruje da su od najvecih uzroka
krize modernoga svijeta neosjetljiva ljudska savjest, otudivanje od religij-
skih moralnih vrijednosti te prevladavanje individualizma, praceno materi-
jalistickim filozofijama, koje oboguju covjeka i dizu ovozemaljske i materi-
jalne vrijednosti na mjesto uzvisenih i transcendentalnih nacela.

Uzimajudi u obzir pozitivne korake koje je napravila nasa moderna civili-
zacija u oblasti znanosti, tehnologije, medicine, industrije i drustvene brige,
posebno u razvijenim zemljama — ipak — uz sav taj veliki povijesni napredak
koji treba cijeniti, mi Zelimo naglasiti da je doslo do moralnog propadanja
koje utjece na medunarodno djelovanje i slabi duhovne vrijednosti i odgo-
vornosti. Sve to pridonosi jednom opcem osjecanju frustracije, izolacije i
depresije, sto mnoge ljude navodi da padnu u vrtlog ateistickog, agnostickog
ili religijskog ekstremizma, ili u slijepi fanati¢ni ekstremizam, koji u krajnjoj
liniji hrabri oblike ovisnosti te individualne ili kolektivne destrukcije.

Povijest pokazuje da su religijski ekstremizam i nacionalni ekstremizam,
kao i netolerancija, proizveli u svijetu, bilo to na Istoku ili na Zapadu, ono
Sto bi se moglo nazvati “treci svjetski rat koji se vodi u intervalima”. U vise
dijelova svijeta i u mnogim tragi¢nim okolnostima ti su znakovi postali
bolno vidljivi, kao u onim situacijama gdje nije poznat precizan broj zrtava,
udovica i sirocadi. Usto, mi vidimo da se druga podrucja pripremaju da
budu popriste novih sukoba tako 3to se podizu tenzije i gomila oruzje i
naoruzavanje u situaciji kad je svijet u sjeni beznada i straha od budu¢nosti
i kad je svijet pod kontrolom uskogrudnih ekonomskih interesa.

Mi, takoder, tvrdimo da su velike politicke krize te primjeri nepravde i
nedostatak jednakopravnosti u raspodjeli prirodnih bogatstava — koje is-
kljucivo koristi bogata manjina na tetu vecine naroda u svijetu — generirale
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i jo3 uvijek generiraju ogroman broj siromasnih, nemocnih i bolesnih oso-
ba, kao i ubita¢ne krize kojima su pogodene mnoge zemlje unato¢ njihovim
prirodnim resursima i snaznom potencijalu mladih ljudi, kao karakteristi-
ka tih zemlja. U suocavanju s takvim krizama, ¢iji rezultat je smrt miliona
djece — zbog siromastva i gladi — nedopustiva je sutnja na medunarodnom
nivou.

U tom kontekstu jasno je da je porodica, kao osnovno jezgro drustva
i Covjecanstva, bitna u radanju, podizanju, obrazovanju i odgajanju djece te
njihovom osposobljavanju za moralnu svijest i porodi¢nu kulturu. Napad
na instituciju porodice te gledanje s prezirom na porodicu ili sumnja u nje-
nu ulogu predstavljaju jednu od najopasnijih bolesti nasega doba.

Mi, takoder, drzimo vaznim oZivljavanje vjerskog osjecaja, kao i potrebu
obnove vjerske svijesti u srcima novih generacija kroz zdravo obrazovanje
i odgoj te usvajanje moralnih vrijednosti i pravilnog vjerskog ucenja. Na
ovaj nac¢in mozemo sprijeciti tendencije koje su individualisticke, sebi¢ne,
radikalne i slijepo ekstremisti¢ne u svim svojim oblicima i izrazima.

Prvi i najvazniji cilj religija jeste da uvjere ¢ovjeka da vjeruje u Boga, da
Boga postuje te da poziva sve ljude da vjeruju da ovaj svemir ovisi o Bogu,
Koji njime upravlja. On je Stvoritelj, Koji nas je oblikovao Svojom provid-
noscu i darovao nam Zivot da ga ¢uvamo. To je dar, koji niko nema pravo
da otima, niko nema pravo da ga ugrozava niti da njime manipulira kako
njemu odgovara. Uistinu, svako mora pouzdano ¢uvati ovaj dar od pocetka
do kraja. Stoga, mi osudujemo sve postupke kojima se prijeti zivotu kao
takvom, poput genocida, ¢inova terorizma, nasilnog iseljavanja, trgovine
ljudima, abortusa i eutanazije. Isto tako, mi osudujemo politike koje pro-
moviraju ove postupke.

Nadalje, mi odlu¢no izjavljujemo da religije ne smiju huskati ljude na
rat, na mrznju, na neprijateljstvo i ekstremizam, niti ih smiju huskati na
nasilje ili prolijevanje krvi. Ti tragi¢ni slucajevi posljedica su skretanja s
pravog religijskog ucenja. Oni su rezultat manipulacije religijama, kao i
interpretacije koje grade one religijske grupe koje su tokom historije is-
koristavale osjecaje ljudi kako bi ih usmjerile da ¢ine nesto na nacin koji
nema nikakve veze s istinskom religijom. To se ¢ini u namjeri da se posti-
gnu ciljevi koji su politicki, ekonomski, ovosvjetski i kratkovidi. Stoga, mi
pozivamo sve kojih se to tice da prestanu upotrebljavati religije kako bi
huskali ljude na mrznju, nasilje, ekstremizam i slijepi fanatizam, kao i da se
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sustegnu od upotrebe BoZijeg imena da bi opravdali ¢in ubojstva, progona,
terorizma i tlacenja. Mi ovo zahtijevamo na temelju nase zajednicke vijere u
Boga, Koji nije stvorio ni muskarca ni Zenu da budu ubijeni, niti da se bore
jedni protiv drugih, niti da budu zlostavljani i poniZzavani u njihovim Zivo-
tima i okolnostima. Bog Svevisnji nema potrebe da ga iko brani i ne Zeli da
se u Njegovo ime teroriziraju ljudi.

Ova povelja, shodno ranijim internacionalnim dokumentima koji nagla-

avaju vaznost uloge religija u izgradnji svjetskog mira, potvrduje sljedece:
 Cvrsto uvjerenje da autenticna ucenja religija pozivaju da ostanemo
vjerni vrijednostima mira; da branimo vrijednosti medusobnog uva-
zavanja, ljudskog bratstva i harmoni¢nog suzivota; da obnovimo mu-

drost, pravdu i [jubav; da ozivimo religijsku svijest kod mladih ljudi

tako da buduce generacije budu zasticene od materijalistickog po-

gleda na svijet, kao i od opasne politike nezasicene pohlepe i ravno-
dusnosti, politike koja je bazirana na zakonu sile, a ne na sili zakona.

» Sloboda je pravo svake osobe: svaki pojedinac ima pravo na slobodu
vjerovanja, misljenja, izrazavanja i djelovanja. Pluralizam i raznoli-
kost vijera, boje, spola, rase i jezika jesu volja BoZija iz Njegove milo-
sti, kroz koju On stvara ljudska bi¢a. Ova Bozija mudrost izvor je iz
kojeg proistjece pravo na slobodu i raznolikost. Prema tome, prisilna
pripadnost odredenoj religiji ili kulturi mora biti odbacena, kao i
nametanje jednog kulturnog nacina Zivota, koji drugi ne prihvataju.

* Pravda na osnovu milosti jeste put koji valja slijediti da bi se ostva-
rio Castan Zivot, na koji ima pravo svaki covjek.

* Dijalog, razumijevanje i rasirena promocija kulture tolerancije, pri-
hvatanje drugoga i zivljenje zajedno s drugim miroljubivo uveliko ce
pridonijeti smanjenju ekonomskih, drustvenih, politickih i ekolo3-
kih problema, problema koji zaokupljaju veliki dio ¢ovjecanstva.

* Dijalog medu vjernicima znaci zajednicki susret na sirokom prostoru
duhovnih, zajednickih ljudskih i drustvenih vrijednosti i, otuda, pre-
nosenje najuzvisenijih moralnih vrijednosti kojima teze religije. To,
takoder, znaci izbjegavanje neplodnih rasprava.

* Zadtita mjesta poboznosti — sinagoga, crkava, dzamija — duznost je
koju garantiraju religije, ljudske vrijednosti, zakoni i medunarodni
sporazumi. Svaki poku3aj napada na mjesta poboznosti ili prijet-
nja u vidu njihovog nasilnog skrnavljenja, bombardiranja i rusenja
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predstavlja skretanje s pravog ucenja religija, kao i jasno narusavanje
medunarodnog prava.

Terorizam je odvratan i prijeti sigurnosti ljudi, bilo da se to dogada
na Istoku ili na Zapadu, na Sjeveru ili na Jugu, te 3iri paniku, teror
i pesimizam, ali to nije zasluga religije ¢ak ni onda kad je teroristi
instrumentaliziraju. To je, zapravo, posljedica akumulacije pogresnih
interpretacija religijskog teksta i politika, koje se povezuju s gladu,
siromastvom, nepravdom, ugnjetavanjem i arogancijom. Zbog toga
je nuzno da se zaustavi potpora teroristickim pokretima kroz finansi-
ranje, naoruzavanje, pravljenje strategija te pravdanje ili davanje me-
dijskog pokrica. Sve te aktivnosti moraju se smatrati medunarodnim
zlo¢inima, kojima se prijeti svjetskoj sigurnosti i miru. Taj terorizam
mora se osuditi u svim njegovim oblicima i izrazima.

Koncept drzavljanstva zasnovan je na jednakosti prava i duznosti,
pod kojima svi ljudi uzivaju pravdu i pravicnost. Zbog toga je od
krucijalne vaznosti da se u nasim drustvima ustanovi koncept punog
drzavljanstva te odbaci diskriminacijska upotreba izraza manjina,
koji izaziva osjecaj izolacije i inferiornosti. Zloupotreba tog izraza
otvara put prema neprijateljstvu i neslozi; to onemogucava bilo ka-
kav uspjeh te uskracuje religijska i civilna prava nekim gradanima,
koji su na taj nacin diskriminirani.

Dobri odnosi izmedu Istoka i Zapada bespogovorno su nuzni za obje
strane. Oni se ne smiju zanemarivati, tako da se svaka strana moze
obogatiti kulturom drugoga kroz plodnu razmjenu i dijalog. Zapad
moze otkriti na Istoku lijek za svoje duhovne i religijske bolesti, koje
su uzrokovane prevladuju¢im materijalizmom. Istok moZe naci na
Zapadu mnoge elemente koji ga mogu osloboditi od slabosti, podje-
le, sukoba te znanstvenog, tehnoloskog i kulturnog nazatka. Vazno
je da se obrati paznja na religijske, kulturne i historijske razlike, koje
predstavljaju vitalne komponente u oblikovanju karaktera, kulture
i civilizacije Istoka. Isto tako, vazno je da se iznova osnaZzi obaveza
prema temeljnim ljudskim pravima kako bi se osigurao ¢astan Zivot
za sve ljude, muskarce i Zene, kako na Istoku, tako i na Zapadu, te da
se odustane od politike duplih standarda.

Snazna je nuznost da se prizna pravo Zenama na obrazovanje i za-
posljavanje te da im se prizna pravo da prakticiraju svoja vlastita
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politicka prava. Stavise, mora se uciniti napor da se zene oslobode
od historijskih i drustvenih okolnosti koje idu protiv nacela njihove
vjere i Casti. Takoder, nuzno je da se Zene zastite od seksualne ek-
sploatacije, kao i od toga da budu tretirane kao trgovina ili objekti
zadovoljstva ili finansijske dobiti. Stoga, mora doci kraj svim ovim
neljudskim i vulgarnim praksama koje obes¢adcuju cast Zena. Mora
se uciniti napor da se modificiraju zakoni koji sprecavaju zene da
uzivaju u svojim punim pravima.

 Zastita temeljnih prava djece da odrastaju u porodi¢noj atmosferi,
da imaju ishranu, obrazovanje i podrsku predstavlja duznost poro-
dice i drustva. Te duznosti moraju biti garantirane i zaSticene tako
da se one ne propustaju ili negiraju bilo kojem djetetu u bilo kojem
kraju svijeta. Svi postupci kojima se narusavaju prava djece moraju
se dokinuti. Jednako je vazno da se bude budan pred opasnostima
kojima su djeca izloZena, posebno u digitalnom svijetu, te da se sma-
tra zlo¢inom trgovina njihovom nevino3c¢u i sve drugo 5to narusava
njihovu mladost.

* Zadtita prava starijih, slabih, iznemoglih i potlacenih osoba pred-
stavlja religijsku i drustvenu obavezu, koja mora biti garantirana i
odrzavana kroz striktno zakonodavstvo i provedbu medunarodnih
sporazuma.

Da bi stigli do tog cilja, uz medusobnu suradnju, Katolicka crkva i al-
Azhar objavljuju i obecavaju da ce proslijediti ovu Povelju vlastima, utjecaj-
nim vodama, osobama od vjere u cijelom svijetu, odgovarajucim religijskim
i medunarodnim organizacijama, organizacijama unutar civilnih drustava,
religijskih institucija i vodecih mislilaca. Nadalje, oni se obavezuju da ce
ucini da principi koje sadrzi ova Povelja budu poznati i dostupni na svim
regionalnim i medunarodnim nivoima, zahtijevajuci da ovi principi budu
prevedeni u politike, odluke, zakonodavstvene tekstove, semestre studija,
te da materijali budu podijeljeni svima.

Al-Azhar i Katolicka crkva zahtijevaju da ova Povelja postane predme-
tom istrazivanja i promisljanja u svim skolama, univerzitetima i odgojno-
obrazovnim ustanovama, kako bi se na taj nac¢in pomoglo u odgajanju i
obrazovanju novih generacija, koje ¢e nositi i pronositi dobrotu i mir dru-
gima, kao i biti zastitnici prava ugnjetavanih, obespravljenih i ozaloscenih
uvijek i na svakom mjestu.
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U zakljucku, nasa Zelja je:

da ova Povelja bude poziv na pomirenje i bratstvo medu vjernicima,
uistinu, medu vjernicima i onima koji nisu vjernici, te medu svim ljudima
dobre volje;

ova Povelja neka bude apel svim ljudima zdrave savjesti da odbace ogav-
no nasilje i slijepi ekstremizam; i neka bude apel svima koji njeguju vrijed-
nosti tolerancije i bratstva, cemu pozivaju religije i hrabre ljude da se toga
drze;

ova Povelja neka bude svjedok veli¢ine vjere u Boga, vjere koja ujedinju-
je podijeljena srca i uzdize ljudsku dusu;

ova Povelja neka bude znak bliskosti Istoka i Zapada, Sjevera i Juga, kao
i izmedu svih koji vieruju da nas je Bog stvorio da bismo se medusobno
upoznali, medusobno suradivali i medusobno koegzistirali u ljubavi kao
braca i sestre.

To je ono Cemu tezimo i 5to Zelimo da se ostvari, u nadi da se postigne
svjetski mir u kojem ce svi ljudi uzivati.

Abu Dhabi, 04. februar 2019. godine.

Sejh al-Azhar Njegova svetost
Ahmed el-Tajjib Papa Franjo
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Seminar za imame
Islamske vrijednosti u drustvenom kontekstu

Seminar za imame odrzan je 25-26. decembra 2018. godine u
Sarajevu. Organizatori seminara bili su Uprava za vjerske poslove
Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini i Centar za
dijalog — Vesatijja. Predavaci su bili mr. Amel Kovacevi¢, doc.
dr. Muharem Adilovi¢, dr. Ahmet Alibasic¢, dr. Safija Malki¢, dr.
Senad Ceman i akademik Enes Kari¢, a govorili su o sljede¢im
temama: Islamske vrijednosti u poslovanju; Islamske vrijednosti
i druStvena pravda; Islamske vrijednosti i odnos prema drugome;
Islamske vrijednosti u javnoj upravi; Islamske vrijednosti: licni i
porodicni Zivot 1 Islamske vrijednosti i obrazovanje.






ISLAMSKE VRIJEDNOSTI
- LICNI 1 PORODICNI ZIVOT

Dr. Safija Malki¢

Sazetak

U vremenu sadasnjem suoceni smo s brojnim izazovima i novim vrijedno-
stima koje uti¢u na nas li¢ni i porodi¢ni Zivot. Na nama je obaveza da se
suprotstavimo tim izazovima i da djelujemo upornom i stalnom promovi-
ranju trajnih, univerzalnih, islamskih brac¢nih i porodi¢nih vrijednosti koje
su garant opstanka i razvoja ljudskog roda i najbolji recept za li¢nu, bra¢nu
i porodi¢nu srecu i zadovoljstvo svih ¢lanova porodice.

Kljucne rijeci: islamske vrijednosti, brak, porodica, porodi¢ne vrijednosti,
majka, odgoj.

Uvod

Sve je vise umnih glava koje akcentiraju potrebu vracanja pozitivnim vrijed-
nostima utemeljenim na humanizmu, toleranciji i razumijevanju (Smajic,
2016). Mi ¢emo kazati da je potrebno vratiti se istinskim, univerzalnim,
trajnim, svevremenskim, nepromijenjenim i nepromjenljivim, odnosno,
islamskim vrijednostima (Hathout, 2015). Pozitivne vrijednosti, koliko
god bile pozitivne i sveobuhvatne, temeljene su na pozitivnim zakonima,
propisima i smjernicama koje su rezultat ljudskih misljenja i kriterija i zbog
toga su ogranicene, vrijede za jedno vrijeme ili jedan prostor, promjen-
ljive su. Za razliku od pozitivnih vrijednosti, utemeljenih na projekciji i
procjeni ljudskog uma, islamske vrijednosti temeljene na Allahovoj, dz.s.,
posljednjoj objavi Kur'anu i sunnetu, rije¢ima, djelima i praksi posljednjeg
Allahovog poslanika i miljenika Muhammeda, a.s., nepromjenljive su, ne
mogu biti predmetom dorade, aktuelne su i traju do Sudnjeg dana. To nas,
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posebno zbog izazova s kojima smo suoceni, obavezuje na njihovu ponov-
nu aktuelizaciju shodno nasem vremenu, prilikama i situacijama, odnosno,
na iskopavanje blaga koje, zahvaljujuci nasem nemaru i nezainteresiranosti,
ostaje nepravedno zakopano u Kur'anu ili sunnetu i ceka da ga se entuzijasti
dokopaju i da ga otkriju, istinski se okoriste njime. Ako krenete tragom tih
vrijednosti, ako kao pojedinac duboko zavirite u njihove sadrzaje, obra-
dovat cete se otkrivenim. Takoder, do¢i cete do zakljucka da vam saznanja
do kojih na takav nac¢in dodete nece izgledati prevazidena i neupotrebljiva,
nego Ce vam se, naprotiv, doimati bliskim, sada3njim i aktuelnim. Ta sazna-
nja svakako su ona koja se odnose na vjerovanje, odgoj, na nase misljenje,
uvjerenje i navike koja, dakako, utjecu na poimanje i videnje stvarnosti
— moje subjektivno videnje stvarnosti i shodno tome rezultat su razli¢itih
oblika pona3anja i djelovanja.

Nasa je realnost da imamo prepoznatljiv identitet i da smo privrzeni
islamu (Muhi¢, 2015:166), da smo muslimani i muslimanke, prije svega,
da smo Bosnjaci i Bo3njakinje, a usto da imamo mnogo vaznih li¢nih,
bra¢nih i porodi¢nih uloga: da smo sin ili kéerka, da smo brat ili sestra,
da smo suprug ili supruga i na taj nacin jedan od temelja braka, da smo
roditelji, otac ili majka i na taj nacin jedan od osnova porodice, da smo
unuk ili unuka, da smo s drugima u razli¢itim rodbinskim vezama, a po-
tom da imamo svoju li¢nu ulogu u Zajednici, da smo imami ili muallime
i da zbog te uloge imamo izuzetnu odgovornost, dakle, kao aktivni i “pa-
sivni” ¢lanovi Islamske zajednice i kona¢no da imamo svoju licnu ulogu
u drustvu, kao komsije, prijatelji, kao ¢lanovi radnog kolektiva, organiza-
cija, udruzenja itd.

Dvije vrijednosti: vjera i porodica

Odredujuci se spram teme “Islamske vrijednosti: li¢ni i porodicni zivot”, ali
i u cijelom nasem Zivotu, u zbiru svih nasih pobrojanih uloga, u ukupnom
nasem djelovanju i postupanju fokus stavljamo na dvije vrijednosti:
* vrijednosti vjere/vjerske vrijednosti = pravo izbora: vjernik ili nevjer-
nik,
* vrijednosti porodice/porodi¢ne vrijednosti = “pravo” rodenja i izbor
bracnog druga.
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Kad je rijec o vjeri i po3tovanju vjerskih vrijednosti — imamo pravo izbo-
ra: hocemo li vjerovati, biti viernici ili ne vjerovati, biti nevjernici.' To je nas
individualni izbor i shodno njemu imamo odgovornost za svoja djela i po-
lagat cemo racun pred nasim Gospodarom — Djeliteljem apsolutne pravde.*
Kod nas, kao muslimana i muslimanki, a posebno kao imama ili muallima
ovaj individualni izbor ujedno je i nase Zivotno opredjeljenje, nasa profesija
1 nasa misija.

Kad je rijec¢ o porodici i postovanju porodi¢nih vrijednosti, njegovanju
porodi¢nih odnosa i uloga, jasno nam je da nemamo pravo izbora nase
prve, inicijalne porodice, nego da “pravom” na rodenje,” po odredbi naseg
Stvoritelja, dobivamo roditelje i postajemo ¢lan porodice. U porodici dobi-
jemo temelj za izbor i potvrdu prve, primarne vrijednosti, vrijednosti vjere,
shodno hadisu: “Svako se dijete rada u prirodnoj vjeri, tj. ¢iste du3e i priro-
de sklone islamu, a zatim ga njegovi roditelji odgoje kao jevreja, krd¢anina
ili vatropoklonika.™

Kad je rije¢ o polaznoj osnovi za formiranje nase “druge” porodice, to
jest o braku, bitno je isticati da imamo pravo na izbor bracnog druga, koje
je jako znacajno, Zivotno vazno jer je taj izbor presudan za na3 bududi zivot.
Pravo na izbor bracnog druga individualno je pravo da biramo supruga ili
suprugu,’ ali ono ujedno treba da bude spoj dvaju individualnih prava,
odnosno zajednicki izbor supruznika da ce Zivjeti u bracnoj zajednici, u
bra¢noj i porodi¢noj harmoniji, dakako, utemeljenoj na ukupnim vjerskim
i porodi¢nim vrijednostima.

i reci: “Istina dolazi od Gospodara vaseg, pa ko hoce — neka vjeruje, a ko hoce — neka ne vjeruje!” Kur'an,
El-Kehf, 29.

i da je covjekovo samo ono Sto sam uradi, i da ce se trud njegov, sigurno, iskazati, Kur'an, En-Nedzm,
39-40.

Allahova je vlast na nebesima i na Zemlji. On stvara Sta hoce! On poklanja Zensku djecu kome hoce, a kome
hoce — musku, ili im daje i musku i Zensku, a koga hoce, ucini bez poroda; On uistinu sve zna i sve moZe.
(Kur'an, Es-Sura, 49-50).

Muhammed bin Ismail el-Buhari, Sahihu-I-Buhari, Buharijeva zbirka hadisa, prijevod Hasan Skapur i
grupa prevodilaca, Visoki saudijski komitet, Sarajevo, 2008, knjiga 1, hadis br. 1385, str. 938.
Polaziste za izbor bracnog druga treba biti hadis: “Zenu udaju cetiri stvari: njen imetak, njeno pori-
jeklo, njena ljepota i njena vjera. Uzmi onu koja je vjernica, inace ces zazaliti! (ako ne posluzas ovaj
savjet)”. El-Buhari, Sahihu-I-Buhari.., knjiga 3, hadis br. 5090, str. 1013; Bitno je nagladavati da se
djevojka ne smije prisiljavati na udaju, posebno ako primijetimo da u nekim ruralnim sredinama ima
takvih ostataka neprimjerenih obicaja i praksi, nego se od nje treba traziti pristanak, jer je “djevojka,
u prvom redu, gospodarica svoje volje kad je rije¢ o udaji. Zato njezinom ocu niti staratelju nije do-
zvoljeno da u tome pitanju ignorie ili potpuno zanemari njezino misljenje.” Vidi: Jusuf el-Qaradawi,
Halal i haram u islamu, Ljiljan, Sarajevo, 1997, str. 246.
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Brak — put do porodice

Institucija braka ili brak kao institucija precizno je definiran i u islamu
ima posebno mjesto (el-Qaradawi, 1997). Brak, odnosno bra¢na zajednica
osnov je za izgradnju porodice i porodi¢nog Zivota, pocinje svojevoljnim i
dobrovoljnim izborom brac¢nog druga, a potvrduje se prihvatanjem, zavje-
tom — “svecanim zavjetom” (Hathout, 2015:126) i ugovorom sklopljenim
izmedu muskarca i Zene s namjerom da Zive zajedno kako bi postigli du-
Sevni mir, smiraj, da osnuju svoju porodicu i “dijele dobro i zlo” i, naravno,
brak se zasniva na zamisli trajnosti zajednickog Zivota supruznika, kako mi
u Bosni volimo re¢i — dok ih “smrt ne rastavi”. Allah, dz.5., u Kur'anu brac-
nu vezu naziva zavjetom (misakan galizan)® — “Cvrstim zavjetom” izmedu
muskarca i Zene, 5to upucuje na snagu, znacaj i posebnost bracne veze, a
islam na porodicu gleda kao na temelj na kojem pociva kompletno drustvo,
poklanja posebnu paznju formiranju, izgradnji zdrave porodice i njenom
ocuvanju, potom veliki znacaj pridaje odgoju djece, naglaseno provlaceci
duhovne komponente blagosti, ljubavi i milosti, koje su najbolji osnov za
razumijevanje i postovanje svakog ¢lana porodice.

Supruga — vrijednost i izazov

Islam veliki znacaj pridaje Zeni, poklanja joj paznju kao osobi, njeznijem
bicu (el-Qaradavi, 2017:104), stiti je kao kcerku, kao suprugu i posebno
kao majku, a Zenu obavezuje da se obrazuje, napreduje, da iskoristi svoje
potencijale i tako bude koristan ¢lan porodice, zajednice, drustva. Pokla-
njajuci paznju zeni kao supruzi, Allah, dz.5., u Kur'anu se u formi impera-
tiva obraca muskarcima i kaze: s njima (sa suprugama) lijepo Zivite,” jer one
su odjeca vasa, a vi ste njihova odjeca.,® pa Allah, dz.5., spusta Svoju milost i
izmedu njih uspostavlja ljubav i samilost.’

Muhammed, a.s., svojom praksom, svojim licnim primjerom i rijecima
podstrekava i stimulira muskarca/supruga na lijep odnos prema supruzi i
kaze: “Najbolji od vas su oni koji najbolje postupaju prema svojim supruga-
ma.” A Zena kao dobra supruga duzna je dana ljubav i paznju svoga supruga

...i kad su one od vas cvrst zavjet uzele. (Kur'an, En-Nisa, 21).
Kur’an, En-Nisa, 19.

Kur'an, El-Bekare, 187.

Kuran, Er-Rum, 21.
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uzvrati jo3 vecom ljubavlju i paznjom. Ako njen suprug ne pokazuje ljubav
i paznju prema njoj, ili ako nema razumijevanja medu njima ili ako je doslo
do problema u braku, duzni su zajednicki uloziti trud i napor da prevazi-
du krizu ili problem, da dodu do rje3enja, do kompromisa, odosno Zena
je duzna, ukoliko je ona bila “krivac” ili uzro¢nik problema, potruditi se i
doprinijeti poboljsanju odnosa sa svojim suprugom.

Uvijek su bra¢ni drugovi bili pred izazovima i problemima, ali je bilo
vise razumijevanja, sabura, tolerancije medu njima i obostrane Zelje da pre-
vazidu probleme, a danas, kad smo uveliko zbunjeni novim vrijednostima
(Hathout, 2015:134), kao da smo vise zaokupljeni sobom, osobnim komo-
ditetom, rahatlukom — “slobodom” i ne zelimo kompromis i ne zelimo “tr-
pjeti nikoga” iako je taj neko nama vazna ili najvaznija osoba u Zivotu. Zato
je, posebno danas, potrebno pozivati i apelirati na razumijevanje, razgovor i
dogovor medu supruznicima i kompromis u rjesavanju bra¢nih nesuglasica
i porodi¢nih problema.

Porodica — kao vrijednost

U ukupnom propitivanju stanja i prilika u kojoj se nalazi bosanskohercego-
vacka porodica kao i odnosa drustva prema osnovnoj celiji stjece se utisak
da nismo u dovoljnoj mjeri svjesni znacaja porodice jer je stanje unutar
porodice sloZeno, zabrinjavajuce, u nekim segmentima i alarmirajuce. Tre-
balo bi svi oni koji mogu doprinijeti poboljsanju prilika u porodici rade
vise planski, sistemski, sukcesivno, a ne samo da se prezentiraju nepovoljne
Cinjenice i pokazatelji te da se konstatira, po ko zna koji put, da nam je
porodica u krizi. Sporadi¢nih primjera i zalaganja za unapredenje stanja u
porodici ima, no to, ¢ini se, nije dovoljno za prevladavanje sadasnjeg stanja.
Zato je potrebno opet i iznova promovirati i afirmirati bra¢ne i porodic-
ne vrijednosti, govoriti mladima, usmjeravati i savjetovati mlade, buduce
supruznike, oceve i majke na znacaj pridrzavanja i njegovanja istinskih, uni-
verzalnih, islamskih vrijednosti, bra¢nih i porodi¢nih vrijednosti na putu
do “srec¢nog Zivota”. Ako bi se drzali smjernica islama, bilo bi vie uspje3nih
brakova, srecnih porodica, lijepo odgojene, zadovoljne i vesele djece, od-
nosno bilo bi manje razvoda, manje razorenih porodica, manje napustene,
zanemarene i unesrecene djece. Zato se i ¢ini uputnim usmjeravanje i pod-
sjecanje da razmislimo o ljepoti i blagodati bracnog i porodi¢nog Zivota,
roditeljstvu, majcinstvu, blagodati poroda i emaneta prema nasoj djeci!
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Porodi¢ni odgoj — kao vrijednost

Allah, dz.3., spusta Svoju milost i maloj zajednici, bracnoj zajednici daruje
porod, iz Svoje milosti daruje supruznicima dijete — najdragocjeniji dar ro-
diteljima i tako malu bra¢nu zajednicu Svojom voljom 3iri u porodicu. To
nas obavezuje na nasu trajnu roditeljsku i odgajateljsku zaokupljenost bri-
gom, njegom, paznjom o djeci, potom pitanjem odgoja, odnosno procesom
koji on podrazumijeva.

Vecina roditelja danas je okupirana poslovima i brojnim obavezama naj-
vise zbog Zelje i potrebe da svojoj porodici obezbijede bolje uvjete za Zivot.
Ali, bilo bi uputno da se kao roditelji zapitamo i sljedece: da li dovoljno
vremena provodimo s djecom, da li provedeno vrijeme s djecom kvalitetno
koristimo, da li je paznja koju poklanjamo djeci dovoljna, da li ispunjava-
mo svoje obaveze kao roditelji i, kona¢no, da li smo uspjesni kao roditelji?
Na sva ova i druga pitanja roditelj ce morati dati odgovor Uzvisenom Gos-
podaru Koji mu je dijete, djecu darovao i u emanet ostavio. Stoga, iako ima-
mo potrebu da djetetu obezbijedimo materijalne uslove za njegov nesmetan
fizicki rast, a $to nam oduzima dosta vremena, ipak moramo naci i odvojiti
vrijeme za razgovor s djetetom, za savjetovanje i usmjeravanje na pravi put
kako ne bismo zapostavili, ili potisnuli u drugi plan njegov duhovni rast,
razvoj i napredovanje. Izuzetno je bitan odgoj od najranije dobi, od malih
nogu, odnosno on je presudan. Kad i ako zakasnimo s odgojem i usmje-
ravanjem djeteta na pravi put, onda malo mozemo uraditi kasnije, teze je
preodgojiti nego odgojiti, a upravo tu roditelji padnu u zamku jer kazu:
“Dok dijete malo poraste, onda ¢emo poraditi na odgoju”, odnosno pravi-
lima lijepog ponasanja. Tada je kasno jer je dijete ve¢ usvojilo neka pravila
i nastaje problem kad ih treba promijeniti, posebno zato 5to otac ili majka
to zahtijevaju. Zato je potrebno poceti s odgojem od prvih rijeci, od prvih
spoznaja, i uspostaviti pravu konekciju s djetetom na temelju roditeljske
ljubavi i paZznje — da dijete zna da ga roditelj voli i da mu zbog te ljubavi
uvijek Zeli dobro, pa i onda kada mu nesto brani i ne dozvoljava, da to ¢ini
zbog brige za njim, za njegovo dobro. Ako uspijemo odmalena pridobiti
dijete svojom ljubavlju, brigom i paznjom, tj. ako smo odgovoran roditelj,
onda se mozemo nadati, uz Allahovu pomo¢, da ¢e preko naseg licnog
primjera i uz nase zalaganje i nase dijete biti odgovorno, odgojeno. Zbog
dobrobiti djece vazno je da se kao roditelji preispitamo, samoanaliziramo,
pokajemo, popravimo, korigujemo ako smo pogrijesili u odgoju, a nas nijet
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da izvedemo djecu na Pravi put pomaze nam da istinski samoobracun oba-
vimo pod okriljem neizmjerne Allahove, dz.3., providnosti i milosti i ujed-
no nam pruza mogucnost da spontano discipliniramo svoje postupke.

Majka muslimanka — kao vrijednost

Uzviseni Stvoritelj svakom bicu dao je njegovo mjesto, ulogu i znacaj na
ovom svijetu. Da li ¢e se pojedina osoba snaci na mjestu i u ulozi koja joj je
namijenjena, odnosno da li ¢e toj ulozi dati i ukazati stanoviti znacaj, zavisi
od nje same. Zena, jednako kao i mugkarac ima status Bozijeg stvorenja
koje ima svoja prava, ali i duznosti i obaveze. No, Zeni je namijenjena i
darovana jedna posebna uloga — to je uloga majke i islam upravo najvecu
pocast ukazuje Zeni kao majki. U Kur'anu se istice veza majke i djeteta,'’, a
zbog te posebne veze i obaveza koje majka, majka odgajateljica ima prema
djetetu, Muhammed, a.s., glorificirajuci ovu njenu ulogu, daje joj trostruku
prednost u odnosu na oca. To potvrduje hadis da je jedan covjek upitao
Poslnika, a.s., ko je najpreci da se prema njemu lijepo odnosi, koga treba
najvise da voli, postuje i ko je najzasluzniji da mu pokloni svoju paznju,
a on je odgovorio: “Tvoja majka!” A onda? “Tvoja majka!l” — odgovori Po-
slanik. “A onda?” — upita (treci put) ¢ovjek. “Tvoja majka!” — odgovori mu
Poslanik. “A ko onda?” — ponovo upita covjek. “Tvoj otac!” — re¢e mu Alla-
hov Poslanik, a.s.!!

Uloga majke Zeni priskrbljuje posebno mjesto u drustvu, odnosno po-
sebno mjesto u Zivotu ¢ovjeka, u Zivotu djeteta. Na majci je hoce li toj ulozi
valjano odgovoriti i koliki ¢e joj znacaj pokloniti. Ali, Allahovom, dz.3.,
mudroscu i odredbom, svaka Zena nema mogucnost, odnosno zadovoljstvo
i cast da bude majka: a koga hoce, ucini bez poroda, iako to najvise u svom
zivotu zeli. Zene koje budu darovane porodom nekad su po¢ascene i mus-
kom i zenskom djecom: ...ili im daje i musku i Zensku djecu..., a nekad samo
zenskom ili samo muskom djecom: On (Allah, dz.3.) poklanja Zensku djecu
kome hoce, a kome ho¢e musku.

Na pomen rije¢i majka svakog od nas preplave njezna i draga osjecanja,
ili bi pak tako trebalo biti. Emocije onih koji su imali srece da imaju dobru,

10 Kur'an, El-Ahkaf, 15.
' El-Buhari, Sahihu-1-Buhari.., knjiga 4, hadis br. 5971, str. 328.
12 Kur'an, Es-Sura, 49-50.
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plemenitu i briznu majku jesu takve, dok su emocije onih koji nisu osjetili
majcinsku paznju i ljubav nesredene, povrsne, pa i gorke i bolne. Opce-
nito, majke se razli¢ito pona3aju i za vrijeme trudnoce, a i nakon rodenja
djeteta, premda se sve nazivaju majkom. Odnos prema vjeri, privrZzenost
Zene islamskom nacinu Zivota i ponasanja uveliko ¢e se odraziti na stav
i ponasanje zene u buducoj ulozi majke. Dijete majke koja nije privrze-
na vjeri uskraceno je za njeno stalno bdijenje nad njegovim ponasanjem i
njegovom sudbinom, jer ona za odgoj svoga djeteta ne osjeca odgovornost
pred Dragim Bogom. lako dijete takve majke nije uskraceno za njenu lju-
bav, njeznost i paznju, uskraceno je za Allahovu, dz.3., milost i zastitu koju
majka muslimanka stalo priziva na svoje dijete u svojim dovama.

Brizna i predana majka muslimanka tokom trudnoce, bez obzira kojeg
spola ce dijete biti, strepi nad svojim djetetom: majka njegova s mukom ga
nosi i u mukama ga rada,” i zahvalna je Allahu, dz.3., na tom daru. Imanom
oplemenjena majc¢ina dusa svoj porod, svoje dijete, zbog ljubavi i milosti
koju osjeca prema njemu dok je jos u njenoj utrobi, predaje Uzvisenom
Allahu, moli Ga za dobro svoga djeteta, onako kako je molila Zena Imranova
za svoju kéerku Merjemu: Gospodaru moj, ovo sto je u mojoj utrobi zavjetujem
samo Tebi, pa primi od mene, jer Ti, zaista, sve cujes i znas! Nadjela sam joj ime
Merjema i ja nju i porod njen stavljam pod okriljem Tvojim od prokletog Sejtana.'*
Prozeta plemenitim i iskrenim majc¢inskim osje¢anjima majka svoje dijete
prihvata kao dar, najbolji, najljepsi i najdragocjeniji. Prema njemu se tako
i ophodi i najposebniji mu znacaj pridaje. Po porodu hrani dijete svojim
mlijekom: i doji trideset mjeseci,” te nastoji 5to vise vremena provesti s njim
znajudi koliko su njena ljubav, njeznost i paznja djetetu potrebni. Ona mu
je prviuzor, prva potpora (el-Qaradawi, 2017: 118) prvi prijatel] i savjetnik
u svim stvarima, i velikim i onim malim — djetetu toliko znacajnim. Vjeru u
Dragog Allaha, dZ.3., nastoji mu omiliti i usaditi od najranije dobi (Hathout,
2015: 131). Ona ga postepeno i lagahno, osobnim primjerom svjedoceci,
inicira i podstrekava na prakticiranje islamskih duznosti i obaveza, kako
bi se ono na njih priviknulo, a kasnije ih i svjesno, bez tegoba, nastavilo
njegovati cijeloga svog zivota. Odgajajuci dijete, majka mu poklanja svoju
dusu, a sve znanje i umijece Zeli mu prenijeti i darovati izravno, na najlaksi i

13 Kur'an, El-Ahkaf, 15.
4 Kur'an, Ali Imran, 35-36.
1 Kur'an, El-Ahkaf, 15.
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najpristupacniji nacin. S obzirom da su svi njeni postupci prozeti ljubavlju i
dobrotom, sto dijete, naravno, osjeti i razumije, ono ovakvu majku prihvata
za najboljeg prijatelja i savjetnika, a odgoj njenog djeteta, na koncu, kompi-
lirat ¢e i reflektirati sve odrednice i elemente koje islamski ahlak nalaze i po-
drazumijeva. Prava majka spremna je i Zrtvuje se za svoje dijete do krajnjih
granica, ne Zali truda na tom putu, premda se nekom posmatracu taj trud
moze, u nekim slucajevima, ¢initi neshvatljiv i nerazuman, ili pak, nepotre-
ban ili suvisan. Prava majka posebno je dragocjena, djetetu potrebna i neza-
mjenljiva u situacijama kada dijete ima poteskoca u fizickom ili mentalnom
razvoju. U ovakvim slucajevima majcin trud i zalaganje najcesce rezultira
poboljsanjem i napretkom djetetovog stanja. Stoga je opis lika prave majke
lisen cak i naznaka egoizma (Nedzati, 2010: 23), dijete i obaveze prema
njemu na prvom su joj mjestu (nakon Dragog Allahal), a njene osobne Zelje
u drugom su planu. Dakle, da bi majka bila prava svome djetetu, mora i
sama biti odgojena u duhu islamskih normi i propisa i sama svjesna uloge
i znacaja koji ima kao odgajateljica svoga djeteta, buduceg covjeka. Kako
¢e majka svome djetetu ponuditi kvalitetan odgoj ako ga nije nasljedovala
iz svoje porodice i ako nije stekla naobrazbu koja ¢e joj pripomoci u Zelji i
nastojanju da svoje dijete odgoji u duhu islama i u skladu s potrebama koje
vrijeme i prilike nose?! Prava majka mora biti svjesna uzro¢no-posljedicnog
odnosa u kojem se nalazi, u koji je involvirana, i mora uloziti maksimalan
trud i zalaganje kako bi odgojila svoje dijete, kako bi uzroci njenog djelova-
nja imali za posljedicu dobro odgojeno, zadovoljno i sretno dijete.

Majka je najvaznija osoba u djetetovom Zivotu u periodu njegovog rasta
i sazrijevanja, a njena vaznost “blijedi” djetetovim zrijenjem i osamostalji-
vanjem, dok je dijete trajno najvece majcino blago i njezina velika briga
dokle god je zZiva. Dijete ne bi trebalo zaboraviti maj¢inu ljubav, paznju,
neprospavane noci zbog brige prema djetetu, njezinu pomo¢ kad mu je
pomoc¢ bila najpotrebnija i trebalo bi joj uzvratiti kad njoj bude potrebna
djetetova paznja i pomo¢, zbog starosti, iznemoglosti ili bolesti (Hathout,
2015:127). To je ujedno put da dijete, svojim odnosom prema majci, obez-
bijedi ostvarenje hadisa u kojem Muhammed, a.s., kaze: “DZennet je pod
majcinim nogama”,' tj. da svojom paZnjom prema majci zasluzi DZennet,
zasluzi najbolju nagradu kod Uzvisenog Gospodara!

19 Ebu Abdu-r-Rahman Ahmed bin Suajb En-Nesai, Sunenu-Nesai, poglavlje el-Dzihad, hadis br. 3117.
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U svjetlu kur'ansko-hadiskih smjernica, Zena, supruga, majka u svakom
vremenu ima iste obaveze shodno njezinim ulogama (el-Qaradawi, 2017:
120). Dakako, njen angazman van kuce i porodice preporucljiv je — ako i
ukoliko ne ide na Stetu njezine primarne uloge, uloge majke odgajateljice.
Uvazavajuci nove zahtjeve koji su pred nju stavljeni, muslimanka ne treba
zaboraviti da je poziv, zvanje, titula i funkcija majke odgajateljice obavezuje
da ovoj ulozi da prioritet i prednost u odnosu na sve ostale uloge.'” S obzi-
rom na njen ukupni angazman i na njenu zelju da bude uspjesna i u privat-
nom i u drustvenom Zzivotu, Zena danas treba biti dobra menadzerica i vje-
Sto rasporediti svoje vrijeme da bi izvrsila svakodnevne poslove i zadatke, a
potom treba uloziti vanredan trud i napor da bi kvalitetno odgovorila svim
svojim ulogama. Zato, kao majka, kao odgovorna i pozZrtvovana majka duz-
na je da pokaze i pokloni ljubav, njeznost, brigu i paznju svojoj djeci i da ih
odgoji da budu dobri ljudi, dobri muslimani i tako se potvrdi i kao majka
odgajateljica koja im u nasljedstvo ostavlja najbolje blago — lijep odgoj.

Kriza vrijednosti — kako biti zadovoljan?

Slozni smo u konstataciji da zivimo u vremenu razlicitih kriza, kriza vri-
jednosti, a rezultat toga jeste ¢injenica da smo zahvaceni sveopcim nezado-
voljstvom, koje kod nekih prelazi u bezvoljnost, u nezainteresiranost, u me-
lanholiju, u apatiju, u letargiju, a temeljni, osnovni uzrok takvih razlicitih

17 Vazno je naglasiti, 3to Cesto isticemo kad je o maj¢instvu rije¢, da se mi danas bavimo istim pitanjem
kojim su se bavili nasi bosanskohercegovacki alimi, pravnici, pedagozi, psiholozi prije pet-3est de-
cenija, koji su ukazivali na krizu u porodici i devalvaciju porodic¢nih vrijednosti u doba socijalizma,
kada su muslimanke pod plastom emancipacije, jednakosti i jednakopravnosti usle u javni Zivot i
pocele raditi u fabrikama kao jeftina radna snaga. Smatramo uputnim podsjetiti na misljenje, pro-
misljanje Alije Izetbegovica o ovim pitanjima izneseno u tekstu Muslimanka — Zena i majka (prilog
proucavanju tzv. Zenskog pitanja u islamu) iz 1968. godine potpisanog pseudonimom “LSB”, koji kaze:
“Prva i glavna funkcija Zene je materinstvo, a njen javni zivot i rad van porodice preporucljivi su
samo ako i ukoliko ne idu na 3tetu ove njene osnovne funkcije. Zena je simbol plodnosti, radanja,
beskrajne smjene generacija. Zena je neposredni akter, a mugkarac je tu samo zbunjeni posmatrag ili
jedva nesto malo vise od toga. Tu ne stoji zena prema muskarcu, nego majka prema ocu svoje djece.
Sve je tu onako kako treba i mora da bude, dato samom prirodom stvari. U ovom prvobitnom od-
nosu pitanje ravnopravnosti polova nema svoga smisla i smijesno ga je postavljati. Majcina uloga je
jedinstvena i Zena kao majka je neoboriva i nezamjenjiva. Sam poziv majke je ‘svet’ i uzviden, a ljudi
su ga unizili. Kakvo god bilo rje3enje ovog pitanja u njegovim detaljima, islamska shvatanja traze da
majcinski poziv i djeca ne budu zrtve. Da bi bilo sve vie pobjeda, a sve manje poraza, potrebno je
da borbu svojim rukama, srcem i umom pomaze muslimanka, koja ¢ini polovinu islamskog svijeta.
Ona treba da rodi, podigne i nadahne novu generaciju i ulije joj vjeru u islam i buducnost. Ona ¢ce
mocdi da uci i podize dijete ako i sama bude ucena i uzdignuta.” Vidi sire: L. S. B., Muslimanka — Zena
i majka (prilog proucavanju tzv. Zenskog pitanja u islamu), Almanah s prilogom Takvima za 1968. Izvr3ni
odbor Udruzenja ilmijje u NRBiH, Sarajevo, str. 30-41.
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stanja jeste nase licno nezadovoljstvo — vrijednosti su nam poremecene i
nismo zadovoljni sobom! Usto, nezadovoljni smo situacijom u drzavi, za-
tim nismo zadovoljni situacijom u svojoj firmi, ustanovi, fabrici u kojoj
radimo, pa nismo zadovoljni ni situacijom u svojoj porodici, ¢lanovima
svoje porodice i njihovim ponasanjem i zbog toga negativne komentare
i negativnu energiju 3irimo na one oko nas. I umjesto da se pona3amo u
skladu s op¢im pravilom da tezimo dobru, pozivamo dobru, natje¢emo se
u dobru, da se cuvamo zla i ruznih misli i da spre¢avamo zlo, jer nam je do-
bro poznat kur'anski imperativ: Natjecite se u dobru,'® mi radimo suprotno
tom pravilu i onda, naravno, ne mozemo biti zadovoljni i sretni (el-Kara-
davi, 2000: 191). U tom nasem stanju nezadovoljstva zanimljivo je da kada
vidimo nesto dobro i lijepo, ne isticemo ili to dobro pre3utimo, umjesto
da dobro, dobre stvari i lijepe rijeci irimo jer je i to kur'anski imperativ: I
liudima lijepe rijeci govorite,'” odnosno pricajte o lijepim i dobrim stvarima.
[ Sta je rezultat takvog stanja? — Zaboravljamo zahvaliti Allahu, dz.3., na
dobru koje nam je podario, a uisto vrijeme Zelimo vise, Zelimo brzi uspjeh,?
nemamo strpljenja! Te situacije, brzina i nestrpljivost, sprecavaju nas da
zastanemo, da zahvalimo Allahu, dz.5., na dobru koje nam je podario, na
bezbrojnim blagodatima koje nam je podario i u kojima uzivamo, a ne
primijetimo ih, nismo ih dovoljno svjesni! Allahu, dz 3., ne zahvaljujemo:

* na blagodati zdravlja, dok se ne razbolimo. Kad smo zdravi, rijetko
zahvaljujemo Onom Koji nam je Zivot i zdravlje podario, nego kad se
razbolimo, onda zazivamo Allaha, dz. §, 1 molimo Ga za ozdravljenje,
za pomoc, da nas izlijeci.

* na nafaki, na opskrbi koju nam je podario i propisao, dok nas ne
zadesi glad, nestasica i siromastvo. Kad smo siti, opskrbljeni, bogati,
zaboravimo zahvaliti Onom Koji nas je opskrbio, zaboravljamo ajet u
kojem nas Allah, dz.3., opominje i kaze nam: O ljudi, vi ste siromasi, vi
trebate Allaha, a Allah je nezavisan i hvale dostojan!*' Ali, zato, ¢im nas
zadesi glad, molimo Allaha, dz.5., za nafaku i opskrbu.

* na porodu, na djeci koju nam je podario, i nerijetko smo nezado-
voljni spolom djeteta, djece, a ne sjetimo se onih kojima Allah, dz.5.,

8 Kuran, El-Bekare, 148; El-Maide, 48.

19 Kur'an, El-Bekare, 83.

20 A to stanje covjekovo Allah, dz 5., opisuje kratkim ajetom i kaze: Covjek je stvoren od zurbe (od
brzine, stvoren je brzopletim. (Kur’an, El-Enbija, 21).

2l Kur'an, El-Fatir, 15.
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nije podario djecu! Zaboravljamo da je On Onaj Koji odreduje hoce
li neko imati evlada ili nece, ko ¢e imati musko, a ko Zensko dijete ili
Ce ostaviti bez poroda onoga koga On hoce.

Zato, namjesto nezahvalnosti i nezadovoljstva, alternativa nam je dova:
dova Allahu da nas u¢vrsti na Pravom putu i podari ono sto je hajr za nas,
dova kao najbolji stit i zastita u situacijama kad bi nekom ishitrenom rijec-
ju ili pak postupkom mogli oskrnaviti darovanu nam blagodat (Nedzati,
2010: 178), dova da nam podari zadovoljstvo i sabur kako ne bismo izne-
vjerili povjerene emanete kojim nas je darovao i zaduzio.

Imam, muallim/muallima - vrijednost i izazov

Teznja, stremljenje ka dobru, boljem i najboljem jeste smjer muslimana,
posebno imama, muallima i muallime.

Kao predvodnik dzemata potrebno je da imam bude realan, pozitivan
i optimist! On svoje stanje, pozitivizam ili negativizam, optimizam ili pe-
simizam, raspoloZenje ili neraspolozenje, pozitivnu ili negativnu energiju,
prenosi na dzemat. DZemat imama i muallimu doZivljava kao osobe od
povjerenja, kao prijatelje i savjetnike (Jalom, 2015: 41) koji ¢e im pomoci
u njihovim dilemima, izazovima i problemima. Od odnosa prema dzema-
tlijama zavisi hoce li biti postovan u dZematu, zajednici i drustvu, odnosno
hoce li imati uspjeha u svojoj profesiji i misiji (Salihspahi¢, 1991).

Zbog toga, obavezni smo drzati se univerzalnih islamskih vrijednosti,
strpljivo i uporno i¢i prema zacrtanom cilju! (el-Karadavi, 2000: 65) Nas
trajni orijentir je slijediti, odnosno truditi se slijediti sva slova Kur'ana i
sunneta, a njih je, ajeta i hadisa, toliko mnogo, i toliko puno daju, a jo3 vise
obavezuju: da neprestano uc¢imo i da napredujemo u korisnom znanju, da
¢inimo dobro i da Sirimo dobro i optimizam, a spre¢avamo zlo i pesimizam,
da ¢uvamo sebe i svoje porodice, da ¢e se trud, zalaganje i odricanje vidjeti
i isplatiti,* da molimo da nas Uzviseni Gospodar pomogne u svim hairli
poslovima i podari dobro, srecu i spas i na ovom i na buducem svijetu.
To su samo neke smjernice koje nam daju snagu da vise radimo, svako u
okviru svojih moguénosti i ingerencija, koje nas drze budnim da ne zabora-
vimo svoje (malo!) mjesto u ukupnom univerzumu i da prihvatimo ono 3to

22 Ko uradi koliko trun dobra — vidjet ce ga! Ko uradi koliko trun zla — vidjet ce ga! (Kur’an, El-Zilzal, 7- 8).
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nam je Gospodar odredio i darovao te ulozimo svoj ukupni potencijal kako
bismo ispunili i opravdali povjerene nam emanete i odgovorili svojim broj-
nim ulogama, kao i ulozi imama i muallime, uposlenika Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini.
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ISLAMSKE VRIJEDNOSTI I DRUSTVENA PRAVDA

Dr. Muharem Adilovi¢

Sazetak

Rad ima za cilj ukazati na osnovna znacenja pojmova pravde, pravi¢nosti i
prava. Ukazujucu na znacaj percepcije pravednosti u zajednici za socijalno
i mentalno zdravlje pojedinaca, autor odreduje centralnu poziciju pojmu
socijalne pravde kao krajnjem cilju napora uspostave pravde u zajednici.
Poseban fokus u radu usmjerava se na karakteristike razumijevanja socijal-
ne pravde u islamskom diskursu, te kroz komparativni prikaz ukazuje na
medusobnu komplementarnost sarvemenih sistema socijalne sigurnosti s
islamskim modelom uspostave socijalne pravde. Autor ukazuje na osnov-
ne ideoloske karakteristike sistema socijalne pravde u islamu i, koristeci
se historijskim iskustvima, ukazuje na dominantnost islamskog socijalnog
modela u dostizanju krajnjih pozitivnih ishoda u odnosu na savremene
socijalne sisteme.

Kljucne rijeci: pravicnost, pravda, socijalna pravda, islam, socijalna sigurnost.

Ime pravde ljudi ne bi ni poznavali da nije nepravde
(Heraklit)

Uvod

Za svakog covjeka, pripadnika neke zajednice, od izuzetne je vaznosti da
svoju zajednicu dozivljava pravednom. Nedostatak percepcije zajednice
kao pravedne jeste problem s dalekoseznim posljedicama, koji otvara prili-
ku za razvoj negativnih razmisljanja i razlic¢itih patoloskih stanja kod osobe.
Formiranje “pravedne zajednice” kao najviseg ideala kojem teZe teoreticari
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drustva, ali i svjesni i aktivni gradani, jeste zvijezda vodilja u naporima us-
postave drustvene pravde kao temelja pravedne zajednice. Berdica (2013)
kaze: “Pravednost je pak ‘prva vrlina drustvenih institucija, kao 5to je to
istina u sustavima misljenja’ — rec¢i ¢e jedan od najeminentnijih moralnih
i politickih filozofa nasega doba John B. Rawls odmah na pocetku svoga
‘filozofskog dinamita’ Teorije pravednosti (1971) te dodati kako je zakone i
institucije koje bi bile nepravedne potrebno reformirati ili dokinuti.”

Medutim, sta je to pravednost, pravda i kako izgleda pravedno drus-
tvo?! Za odgovorima na ova pitanja teoreticari drustva i pravnih znanosti
tragali su jos od antickog doba sve do nasih dana (Aristotel, Platon, Sokrat,
Toma Akvinski, Jacques Maritain, Hugo Grotius, John Stuart Mill, Gustav
Radbruch, Chaim Perelman, Hans Kelsen, John Rawls, Robert Nozick, Lon
Fuller, Ronald Dworkin, Herbert Hart, John Finni...). Prema vecini savre-
menih teoreti¢ara (Vuchetich, 2007) dana3nja promisljanja znacenja ovih
pojmova nisu znacajno odmakla od onih iz vremena Aristotela. Temeljna
vrijednost na kojoj se gradi odnos pojedinca prema drugom, ili institucije/
drustva prema pojedincu ili grupi trebalo bi da bude pravda. To podrazu-
mijeva postojanje najmanje dviju jedinki izmedu kojih je moguce usposta-
viti pravedan odnos; pojedinac ne moze biti pravedan sam prema sebi. To
znaci da je pravedno stanje vezano za odnose medu pojedincima u vezi s
pristupom op¢im dobrima. Ipak, pitanje na koje treba da odgovorimo jeste:
Kada za odredene odnose smatramo da su izgradeni na pravdi, odnosno
Sta je izvor kojim se vodimo u uspostavi pravde? Koji je omjer raspodjele
izmedu dviju osoba pravedan? Da bi pravda mogla biti uspostavljena, ne-
ophodno je da postoji ideal kojem ona teZi i koji je determinira kao takvu.
Izvor pravde jeste pravicnost, koja se najednostavnije definira kao “ide-
alno, moralno ispravno stanje stvari ili licnosti”. Dakle, najveca krepost,
najidealnije stanje jeste stanje pravicnosti. Osnovni zadatak pravde jeste
da harmonizira odnose medu ljudima na principu pravi¢nosti. Tako sama
pravda dobija motiv, temeljnu vrijednost kojoj tezi svojim djelovanjem.
Bez pravednog postupanja pravicnost ne bi mogla biti realizovana, zato
kazemo da su ova dva pojma u snaznom kauzalnom odnosu. Pravi¢nost
kao idealno stanje i pravda/pravednost kao sistem ustanovljen na principu
pravicnosti ostvaruju pretpostavke za uspostavljanje pravedne zajednice.
To je zajednica koja svojim ¢lanovima garantira postenu i nepristrasnu
ravnotezu interesa i $ansi te postenu raspodjelu drustvenih dobara. Zivjeti
u pravednoj zajednici znaci uzivati u onome 3to ti pripada, imati jednake
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anse za uspjeh i licnu promociju kao i drugi te biti sacuvan od bilo kojeg
oblika diskriminacije.

Teorijski pristup definiranju spomenutih pojmova ne smatramo poseb-
no zahtjevnim, medutim, proces socijalne distribucije pravde mnogo je ko-
pleksnije prirode. To se svakako odnosi na princip jednakosti svih ljudi. Da
li jednakost znaci identi¢nost startnih pozicija i ravnomjernu raspodjelu
dobara? Pozitivan odgovor vodio bi nas jednom ekstremnom egalitarizmu
po kojem svi ljudi treba da budu potpuno jednaki, 5to bi nas u praksi odve-
lo do sustinske nejednakosti medu njima. Ljudi su prirodno razliciti, imaju
razlicite potrebe, sopstvene zahtjeve. Potiranje tih razlika kroz uspostavu
identi¢nog pristupa svima bilo bi stanje nepravde. Zato je pitanje praved-
nosti vezano za stanje i mogucnosti svakog pojedinca. Za uspostavu pra-
vednog sistema na ovim principa neophodno je dublje, vise doktrinarno,
promisliti pitanje izvora pravic¢nosti. Ko je (3ta je) izvor pravi¢nosti? Kod
laicistickih filozofa to je razum. Po njihovom ucenju, zdrav razum u stanju
je da definira apsolutnu pravicnost i da je ucini uzvisenim idealom. Medu-
tim, vierniku u Boga neprihvatljivo je da razum, koji je produkt covjeka,
bude apsolutni izvor pravi¢nosti. Stav teoloskih pravnika jeste da je izvor
pravicnosti apsolutno pravedni Ideal — Uzvideni Bog, Koji najbolje zna sta-
nje svakog pojedinca te na osnovu Svog apsolutnog znanja propisuje norme
pravicnosti koje ljudi treba da uspostave u svojim zajednicama. Zadatak ra-
zuma jeste da se pokloni pred BoZijim normama i da svoj potencijal usmje-
ri uspostavi pravednih sistema utemeljenih na Bozijoj pravicnosti. Celebi¢
(2009) citira svetog Augustina (Aurelije Augustin) koji u svojoj znamenitoj
O drzavi Bozijoj (Civitas Dei), tvrdi “da nijedna drzava koja je nezavisna od
crkve ne moze biti utemeljena na pravdi”. Dakle, dosti¢i razinu pravedne
zajednice moguce je uz uspostavu pravednog sistema koji ureduje medu-
ljudske odnose po idealu pravic¢nosti kojem je izvor Uzviseni Bog.

Socijalna pravda

Jos je Aristotel razlikovao dvije osnovne vrste pravde: komutativnu i dis-
tributivnu pravdu. “Postoji jednakost prema kriterijima (tzv. distributivna
pravednost) i jednakost bez kriterija (komutativna pravednost). Da bi “jed-
nakost prema kriterijima” u sebi sadrzavala nacelo pravednosti, svi ljudi
moraju biti pod jednakim kriterijima (Nozick tvrdi da su to inteligencija,
sposobnost, radinost, talent; ono 3to Aristotel naziva Iustitia distributiva,
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odnosno prema “zaslugama i dostojanstvu”). Ukoliko dode do bilo kakve
vrste privilegiranosti, eo ipso nema jednakosti, pa tako niti pravednosti. S
druge strane, “jednakost bez kriterija” jeste ona jednakost koja sve ljude
tretira na isti nacin i distribucija se vrdi svima jednako” (Vuchetich, 2007).
lako su obje vrste od velikog znacaja, distributivna pravda u direktnom je
odnosu sa socijalnom pravdom. Ivanovi¢ (2006) socijalnu pravdu definira
kao “stanje u kojem vecina ili svi ¢lanovi drustva imaju ista osnovna pra-
va, mogucnosti, obaveze i socijalne beneficije”. Pojam “socijalna pravda”
prvi put koristi 1840. sicilijanski svecenik Luigi Taparelli d’Azeglio (Novak,
2000) a njegovoj afirmaciji doprinosi pojava trzisne ekonomije, koja dopri-
nosi razvoju sve izraZenijih socijalnih razlika.

Socijalna pravda jest temeljna socijalna vrijednost i norma koja se tice
nacina na koji resursi treba da se distribuiraju u drustvu i izmedu pojedina-
ca (Puljiz i sur., 2000). Socijalna drzava je ona drzava koja je na sebe pre-
uzela jamstvo osiguranja temeljnih egzistencijskih uvjeta svojih gradana,
a socijalna politika sustavna je djelatnost drzave kojom ona taj cilj nastoji
ostvariti (Ljubotina, 2003). Najpoznatiji teoreti¢ar socijalne pravde jeste
John Rawls, koji u svom djelu Theory of Justice naglasava da se ekonomske
i socijalne razlike u drustvu mogu opravdati samo pod uslovom postojanja
jednakih 3ansi za sve, a da su socijalne nejednakosti opravdane samo u
kontekstu poboljsanja polozaja onih koji su najugrozeniji.

Pravednost jednog drustva moZemo mjeriti kroz odnos prema siromas-
nima i onima koji su na margini drustvenih de3avanja. Uspostavljanje soci-
jalne pravde u drustvu podrazumijeva dva osnovna pravca djelovanja: (1)
pravednu preraspodjelu drustvenog bogatstva koja ima za cilj smanjenje
dohodovnih razlika kako ne bi doslo do raslojavanja drustva, sto pred-
stavlja uvod u drustvenu stratifikaciju i (2) Jacanje jednakih sansi za sve
gradane, 5to podrazumijeva jednake 3anse za uspjeh svakog pojedinca, a ne
identi¢ne startne pozicije. Ovdje je znacajno ukazati na razliku izmedu ovih
dviju postavki. Identicnost startnih pozicija jeste samo privid pravednosti,
posto takva pozicija ne uvazava individualne razlike, specificne karakteriti-
ke i personalne moguc¢nosti. Nemamo nikakve koristi od identi¢ne startne
pozicije ako su “takmicari” nejednako pripremljeni za utrku. Zato bi pravda
bila uvaziti individualne mogucnosti i na njima postaviti razlicite startne
pozicije. Ovakav pristup razlikama temelj je pravedne socijalne inkluzije
u njenom najsirem znacenju. Poznati Gidens (2009) za socijalnu pravdu
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kaze da se ona odnosi na smanjenje znacajnih nejednakosti — drustvenih
i ekonomskih — i izjednacavanje mogucnosti za ostvarivanje napretka... U
drustvu ¢iji se napredak temelji na veoma dinamic¢nom trzistu, klju¢ni se
znacaj mora pridavati Zeljama, ambicijama i mogu¢nostima. Izjednacavanje
mogucnosti znacajno je jer doprinosi najboljem mogucem koristenju ras-
polozivih talenata. Ali, umanjivanje nejednakih moguc¢nosti znacajno je jer
doprinosi najboljem mogucem koristenju talenata.

Fokusiranje na dva spomenuta preduslova uspostavljanja pravednijeg
drustva jesu najbolji pokazatelji glavnih izazova s kojima se susrecemo u
savremenom dobu. Tradicionalni napori na suzbijanju siromastva transfor-
miraju se u koncepte, barem u razvijenim zemljama i u zemljama u razvoju,
borbe protiv sve izraZzenijih drustvenih razlika. Opasnost od raslojavanja
drustva na malobrojne bogate pojedince i sve brojniji siromasni sloj drustva
sa sobom nosi visestruke negativne posljedice. Dolazi do gubitka povije-
renja u drzavu (Mati¢, 2000) i pravedno djelovanje njenih institucija, do
opceg nezadovoljstva, osjecaja besperspektivnosti (Ljubotina, 2003) i razli-
citih drugih oblika sociopatoloskog djelovanja. Takva drustva karakterizira
visok stepen emigracija, 5to predstavlja iznimno tezak gubitak za jednu za-
jednicu. Marginalizacija u takvom drustvu postaje pravilo, tako da nemoc-
ne nema ko da zastiti niti da im ponudi adekvatnu podrsku u razvoju. Na-
pori razvijenih zemalja (EU) uglavnom su usmjereni na velika oporezivanja
pojedinaca s izuzetno visokim primanjima. Na taj nacin znacajno se utjece
na ublazavanje dohodovnih razlika. Rezultat visokog stepena oporezivanja
jeste akumulacija znacajnih sredstava, koja se putem ponovne raspodje-
le, putem socijalnih programa, usmjeravaju prema siromasnijim slojevima
kako bi im se pruzila prilika za snazniju drustvenu emancipaciju. To koliko
su ovi napori efikasni predmet je razli¢itih analiza, vrlo ¢esto opre¢nih sta-
vova, mada je i malo detaljniji uvid u globalnu ekonomsku sliku dovoljan
da se razumiju njihovi efekti.

Zajacanje socijalne pravde od iznimnog su znacaja jos neki faktori. Prije
svega to je karakteristika koja se odnosi na aktivno gradanstvo. Koncept
aktivnog gradanstva potreba je savremenog doba, odnosno karakteristika
svakog pojedinca kojem je stalo do svog drustvenog statusa. Samo aktivni
pojedinci i aktivna drustva mogu napraviti znacajnije iskorake u vezi s ovim
pitanjem. Pasivno Cekati uspostavu pravde i sigurnosti “odozgo” jeste za-
bluda koja je odavno odbac¢ena u razvijenim drustvima. Spomenuti Gidens
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(2009) ukazujuci na znacaj aktivizma pojasnjava njegova dva osnovna zna-
Cenja. Prvi je da socijalne usluge treba da, kada god je moguce, omoguca-
vaju ljudima da pomazu sami sebi. Moramo ozbiljno shvatiti ¢injenicu da
je socijalna drzava, ponekada i u odredenim okolnostima, nanosila Stetu
upravo onima kojima je htjela pomoci. Pomo¢ moze dovesti do pasivnosti!
Drugo znacenje aktivizma odnosi se na drustveni aktivizam. Neuspjeh ve-
likog broja programa borbe protiv siromastva govori da pasivno obezbjede-
nje dohotka ima svoja ogranicenja, narocito kada uz siromastvo idu i drugi
oblici ogranicenja. Lokalni aktivizam i angaZovanost od bitnog su znacaja.
Gradanske organizacije moraju imati klju¢nu ulogu u osmisljavanju i rea-
lizaciji socijalnih programa. To je posebno znacajno u rjesavanju socijalnih
problema koji podrazumijevaju promjenu nacina Zivota.

Socijalna pravda u islamskom diskursu

Uzviseni Allah Sebe je nazvao imenom el-Adl — Pravda, iskazujuci Svoju,
s.w.t., opredijeljenost za pravi¢no postupanje. On, s.w.t., pravedan je i nare-
duje pravednost medu svojim stvorenjima. U suri en-Nahl, ajet 90 kaze se:
Allah nareduje pravdu, dobrocinstvo i da se bliznjima udjeljuje, a razvrat i sve Sto
je odvratno i nasilje zabranjuje; da pouku primite, On vas savjetuje.

Ovaj kur’anski ajet jeste ideal, krajnji cilj kojem je usmjerena uspostava
sistema drustvene pravde u islamu. Allah, dz.5., Sebe predstavlja izvorom
pravicnosti. Njegova volja, izraZzena kroz imperativne odredbe obavezujuce
za ljude, jeste osnovni motiv pravi¢nosti. Uspostava Allahove volje na Zem-
lji jeste uspostava pravde koja se reflektuje na sve ljude. Sejh Muhammed
Resid Rida zapisao je: “Zemlja pravde je zemlja islama. To je ona zemlja
koju vodi pravedni imam, koji je uspostavio pravdu. Ona je nazvana tim
imenom kao protuteza zemlji tiranije i nepravde.”

Imperativ uspostavljanja Allahove pravde odgovara sudskoj (zakonskoj)
pravdi, kako smo to pojasnili u tekstu iznad. Druga poruka sadrzana u
ovom ajetu odnosi se na el-Ihsan — dobrocinstvo. Poznati mufessir, imam
el-Kurtubi tumaceci sadrzaj ovog ajeta kaze da se dobroc¢instvo spomenuto
u ovom kontekstu odnosi na lijep odnos prema drugom u bilo kom kontek-
stu u kome se pojedinac moze zadesiti. Ovaj princip, nastavlja el-Kurtubi,
posebno se odnosi na one koji su pod brigom drzave, siromasni, nemoc-
ni, bolesni, zatvorenici, pa ¢ak i oni koji su osudeni na najstrozije kazne.
Dobrocinstvo se ogleda u pravednom postupanju prema ljudima shodno



DR. MUHAREM ADILOVIC e ISLAMSKE VRIJEDNOSTI I DRUSTVENA PRAVDA 169

njihovim postupcima. Ovo potpuno odgovara komutativnoj vrsti pravde,
oko koje postoji suglasje jos od vremena Aristotela. Tre¢i segment impe-
rativnog propisa sadrzanog u ovom ajetu odnosi se na davanja bliznjima.
Ovim propisom pomaganje postaje obligatorno za sve imucne ¢lanove drus-
tva. Naglasakom na udjeljivanju bliznjima propisuje se uspostava supsidi-
jarnog sistema socijalne zastite, koji je u sociopolitickoj literaturi prisutan
kao jedan od relevantnih sistema socijalne zastite. Dakle, nac¢in uspostave
sistema pravde u drustvu u islamskome diskursu u potpunosti odgovara
savremenim postavkama socijalne pravde, sto islamski socijalni sistem ¢ini
komplementarnim sa savremenim sistemima i otvara mogucnost njihovih
medusobnih dopunjavanja i osnazivanja.

Poznati islamski mufessir Seid Kutb u svom djelu Drustvena pravda u
islamu (1995) detaljno pojasnjava tri osnovna temelja na kojima pociva
drustvena pravda u islamskim drustvima. Ta tri temelja su: (1) potpuna
emocionalna oslobodenost, (2) potpuna ravnopravnost svih ljudi i (3) istin-
ska solidarnost medu ljudima. U prvom temelju insistira se na potpunom
oslobadanju vjernika od bilo kakvih neutemeljenih strahova za opstanak i
egzistenciju ¢iji su izvor ljudi, te razumijevanju pitanja opskrbe u kontekstu
Allahove garancije ¢covjeku za njegov Zivot. Vjerovanje da je jedino Allah,
dz.s., izvor svakog dobra, snage, moci i materijalne sigurnosti predstavlja
oslobadanje covjeka od pot¢injenosti drugim ljudima, grupama ili sistemi-
ma. Razumijevanje da su pojedinci ili drustveni sistemi garanti socijalne
sigurnosti covjeku ne pruzaju nikakvu trajnu sigurnost niti moralnu podrs-
ku. Allah, dz.3., odreduje nafaku svojim stvorenjima u iznosu koji niko ne
moze umanyjiti. Vjerovanje da je samo kod Allaha riznica bogatstva oslobada
Covjeka od straha da novac koji posjeduje dijeli s drugima, investira u opce-
korisne projekte ili ga poklanja onima kojima je potrebniji. Pojedinac koji
¢vrsto vieruje da je bogastvo koje posjeduje dar od Boga za njegov trud, a
ne krajnji rezultat njegovog djelovanja, da sve 3to posjeduje od bogastva
jeste nafaka koju je Allaha propisao, a ne imetak koji je on “sa svojih deset
prstiju stvorio”, uistinu ¢ovjeku pruza sigurnost da kroz dobra djela moze
postici visi stepen Bozije naklonosti i na taj nacin povecati svoju nafaku.

Materijalni resursi koje ljudi posjeduju jesu zajednicko bogatstvo svih
ljudi i na njima je da uspostave pravedan sistem medusobne raspodjele
kako bi svaki pojedinac imao dovoljno resursa za normalnu egzistenci-
ju. Islam je, u odnosu na kr3canstvo (Puljiz i sar. 2005) i druge religije,
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prepoznatljiv po tome da obaveza udjeljivanja bogatih nije na dobrovoljnoj
osnovi. Imucni to, u islamu, moraju raditi kako bi opravdali posjedovanje
bogatstva koje im je od Boga dato. S druge strane, siroma3ni muslimani
nisu samo pasivni posmatraci koji ¢ekaju da im se neko smiluje i udijeli mi-
lostinju. Njima je zagarantovano pravo u imetku bogatih. Oni imaju pravo
na to i niko im ne smije to uzurpirati jer im je njihov Gospodar to podario.
Drugi temelj podrazumijeva jednakost svih ljudi pred zakonom i u obave-
zama dobrocinstva jednih prema drugima. Allah, dz 3., stvorio je sve ljude i
podario im posebnu pocast (keramet). Ta pocast ne smije biti oskrnavljena
niti Cast viernika smije biti ukaljanja. Niko nema pravo, zbog svog porijekla,
spola, nacije, geografskih ili bioloskih osobina, niti drustvenog polozaja, da
bude amnestiran od obaveze da cuva cast drugog muslimana. Kur'an nas
eksplicitno obavjestava da je poslanik Muhammed, a.s., samo poslanik —
Covijek i da nema nikakvu svetost u odnosu na druge ljude. Njegovi iskreni
sljedbenici (hulefair-rasidun) vierno su slijedili njegovu tradiciju. Veliki broj
primjera potvrduje da su iskrene halife muslimani bili licno angaZzovani u
otklanjanju poteskoca koje su zadesile vijernike. U ovakvim postupcima
posebno se isticao Omer, 1. a. Iskreno vjerovanje da smo svi isti i da nam
je Gospodar jedan, Koji nije odlikovao jedne nad drugima, osim po bogo-
bojaznosti, covjeka lisava potrebe za dominacijom nad drugima i postavlja
ga u ulogu onoga koji je spreman podnijeti Zrtvu kako bi pomogao svome
bratu. Tre¢i temelj odnosi se na medusobnu solidarnost izmedu ljudi. Islam
zabranjuje napore koji covjeka guraju u stanje potpune predanosti licnim
hedonistickim prohtjevima zbog kojih bi covjek zapostavio obavezu prema
drugima ljudima. Covjek u islamu moze da priusti sebi slobodu i uziva-
nje samo u stepenu da ne zapostavi obavezu prema drugima. Muhammed,
a.s., podsjeca nas na tu obavezu kada kaze: “Nije pravi vjernik ko omrkne
punog stomaka, a zna da je njegov komsija gladan!” Obaveza vjernika da
pomaze druge jeste elementarna obaveza prema drustvu. U islamu ona se
realizuje preko sistema supsidijarnosti, koji smo ve¢ prije spomenuli, koji
podrazumijeva obaveznost brige niZeg stepena drustvenog sistema za svoje
¢clanove, a da se visi stepen ukljucuje samo ukoliko niZi nije sposoban da sa-
nira postojece probleme. To znaci da je duznost pojedinca da se brine o sebi
i svom materijalnom stanju. Da pomo¢ drugog ne treba traziti sve dok je u
stanju da se sam o sebi brine. Samo u slucaju da njegov trud nije dovoljan,
opravdan je angazman 3ireg drustvenog kruga, porodice, s ciljem zadovo-
ljavanja potrebe. Kada se iscrpe svi porodi¢ni resursi, moguce je aktivirati
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resurse Sire drustve zajednice (dZzemat, lokalna zajednica, kanton, entitet,
drzava, medunarodne institucije...). Dakle, covjek je pozvan da se ukljuci u
rjesavanje problema drugih ljudi i da na solidarnoj osnovi da svoj doprinos
u rjesavanju istih. Razumijevanje drustva i obaveze prema istom izgradene
na spomenuta tri temelja daju pretpostavku razvoju konkretnih pravednih
sistema socijalne sigurnosti u drudtvu.

Posebna odlika islamskog koncepta organizacije drustva jeste da znacaj-
nu paznju poklanja uspostavi konkretnih socijalno-politickih mjera koje
treba da osiguraju pravednu raspodjelu resursa u drustvu. Koliko su ti si-
stemi uc¢inkoviti potvrdila su iskustva iz historije koja nam kazuju da su
najopasnije drudtvene bolesti, poput siromastva i drustvene marginaliza-
cije, bile potpuno iskorijenjene iz drustva. Takve primjere historija razvi-
jenih savremenih drzava ne pamti! Za ovu priliku spomenut ¢emo samo
nekoliko karakteristika sistema socijalne sigurnosti u islamskom diskursu.
Svaki savremeni sistem socijalne sigurnosti ima za cilj da osigura gradane
od socijalnih rizika kojima su izlozeni. U komparativnom pristupu anali-
ziranja ucinkovitosti tih sistema posmatraju se bitne odrednice nekog si-
stema. Medu najbitnijim odrenicama jesu: izdasnost mjere (koliko pomoci
se moze dati osobi koja je ugrozena), vremenski rok (koliko dugo korisnik
moze primati socijalnu pomo¢) te koliko rizika pokriva odredena mjera.
Smatra se da je sistem koji se po ovim kriterijima bude isticao — razvijen
i koristan za drustvo. Sistem socijalne zastite u islamu koncipiran je tako
da po svim nabrojanim kriterijumima ne postoje nikakva ogranicenja, na-
protiv, osoba ce biti podrzana resursima koji su dovoljni da se osigura od
rizi¢nih stanja, bez obzira o kolikom se iznosu radilo. Nakon arbitrarnog
sagledavanja stanja pojedinca i njegovih potreba za resursima, kako bi isti
bio sacuvan od rizika, pojedinac moze dobiti iznos pomoci koji ¢e u potpu-
nosti zadovoljiti njegove potrebe i trajno rjesiti njegov problem. Takoder,
pokrivenost rizika u islamu obavlja se iz vise razlicitih izvora kako bi se po-
jedincu maksimalno olaksao put izlaska iz stanja rizika. Za socijalni sistem
u islamu ne postoji podjela po osnovu rizika. Pojavom bilo kojeg oblika ri-
zika aktiviraju se svi sistemi podrske kako bi pojedinac sto prije bio spasen
neugodne situacije i sacuvao svoje dostojanstvo. Islamski sistem socijalne
zadtite izuzetno je agresivan u vezi s pitanjem obracunavanja sa socijalnim
rizicima i kao takav, kroz historiju u praksi potvrden, izuzetno efikasan u
suzbijanju nepovoljnih situacija u drustvu.
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Zakljucak

Koliko je neko drustvo uspjelo svoju organizaciju utemeljiti na pravi¢nosti
u uspostavi drustvene pravde od toga zavisi kakva ce biti njegova buduc-
nost, odnosno, da li to drustvo uopce ima buducnost! Pravedni sistemi ga-
rancija su dugovjecnosti drustva jer oni predstavljaju stanje vitalnih organa
svakog drustvenog poretka. Samo pravedna drustva mogu pruziti sigurnost
svojim gradanima i omoguciti fleksibilno prilagodavanje novonastalim ri-
zicima koje budu¢nost donosi. Koliko su odgovorna lica u zajednici, ali i
obi¢ni gradani, svjesni ovih ¢injenica, toliko ¢e proces uspostave pravednog
sistema imati laksi put do svoje potpune afirmacije. S druge strane, drustva
koja ne polazu dovoljno paznje pravic¢nosti i pravdi nisu ambijenti ugod-
nog zivljenja. Ona su vrlo ¢esto pogodno tlo za razvoj razli¢itih drustveno-
patoloskih pojava cije posljedice imaju direktnog utjecaja na sve ¢lanove
drustvene zajednice. Razlozi utemeljeni na ovim problemima medu najza-
stupljenijima su kod mladih i perspektivnih pojedinaca kada odlucuju da
napuste svoje drustvo i potraze druge, pravednije drustveno okruzenje, u
kojem normalno mogu djelovati.

Socijalna pravda jeste kruna napora uspostave pravednih odnosa u drus-
tvu. Smanjenje dohodovnih razlika, borba protiv siromastva, pokretanje
inkluzivnih procesa u svim drustvenim oblastima, osiguravanje jednakih
Sansi uz postivanje individualnih razlika jesu osnovne karakteristike drus-
tva koje je aktivno u procesu uspostave socijalne pravde. Zajednice koje
suosjecaju, koje se ne mire s nepravdom i marginalizacijom svojih ¢lanova
jesu zajednice koje grade svoju buducnost na temelju opceprihvacenih stra-
tegija u savremenim drustvima. Uloga svakog pojedinca u ovim procesima
od iznimno je velikog znacaja jer socijalna pravda ne dolazi samo od po-
zitivnih pravnih propisa, nego i od iskrenog i aktivnog djelovanja svakog
pojedinca u procesu njene uspostave.

Upoznavanjem s karakteristikama islamskog diskursa razumijevanja pra-
vi¢nosti i socijalne pravde otkrivamo novi horizont saznanja, koji nam moze
biti od iznimno velike pomoci u Sto kvalitetnijem razumijevanju, pravicnosti
i nacinima uspostave socijalne pravde u savremenim drustvima. Namjena
profanih materijalnih vrijednosti jeste da se dijele s drugima, ali sakralnost
vjere u Boga ne moZe biti predmet manipulacije i umanjivanja. Zato je neop-
hodno pravilno shvatanje imetka kao profane materijalne tvari koju je Bog
darovao ljudima da bi se potpomagali u Zivotu na ovom svijetu. Oslobadanje
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svih primjesa sakralnosti u odnosu prema posjedovanju materije osnovni je
zahtjev koji islam postavlja pred vjernika kao klju¢ uspjeha u medusobnoj
solidarnosti. Samo “oslobodeni” pojedinci nisu ovisni o materijalnim do-
brima i isti mogu dozivljavati kao resurs koji pripada svim ljudima, koji su
ravnopravni i isti u svojim osnovnim pravima. Na ovim temeljima razvijaju
se posebni sistemi socijalne zastite i ravnopravnosti u islamskim zajednica-
ma koji su kroz historiju potvrdili svoju superiornost u kontekstu uspostave
pravedne zajednice, koja svoje pripadnike ¢uva od svih socijalnih rizika koje
pred njih Zivot donosi. Vjernik kojem je cilj postizanje Bozijeg zadovoljstva
sa zadovoljstvom ce dijeliti svoje materijalno bogatstvo s drugima s ciljem
pomoci onima kojima treba podrska za normalan Zivot.
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VRIJEME DIJALEKTICKOG SPIRITUALIZMA!

Dr. Mustafa Ceri¢
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Pozivaj ljude na put tvog Gospodara mudro i lijepim savjetom te, na naj-
bolji nacin, uspostavi s njima “dijalekticki dijalog”. Upamti da tvoj Gos-
podar najbolje poznaje one koji promase Njegov put, kao i one koji su
prihvatili da ih se vodi pravim putem.*

Hvala vam 3to ste se odazvali na ovu “javnu tribinu”, koju je organizirao
Fakultet islamskih nauka u suradnji s Centrom za dijalog — Vesatijja. Tema,
koju ste mogli procitati na oglasu, “Medinska i druge povelje” samo je po-
vod za temu koja nam se namece na pocetku 21. stoljeca, a to je tema
“dijalekticki spiritualizam”, kao antiteza “dijalektickom materijalizmu”. Za
pojam “dijalektike” moZe se re¢i da ne znaci samo umijece u raspravljanju,
ve¢ da znaci i umijece u rastavljanju i spajanju suprotnosti u jedno moguce
jedinstvo na temelju racionalne mudrosti.

lako Karl Marks nije autor termina “dijalekticki materijalizam”,”> obi¢no
se ovaj termin vezuje uz njegovo ime. To je zbog toga 3to je dijalekticki
materijalizam aspekt Sireg predmeta materijalizma, 3to je bio Marksov filo-
zofski pogled na svijet. Naime, materijalizam utvrduje primat materijalnog

Rad je izloZen na javnoj tribini o temi Medinska i druge povelje, koja je odrzana 26. marta 2019. godine
na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu. Organizator je bio Fakultet islamskih nauka Univerziteta u
Sarajevu, a predavac je bio dr. Mustafa Ceric.

2 En-Nahl, 125.

Termin “dijalekticki materijalizam” skovao je 1887. Dzozef Dicgen, socijalista koji se dopisivao s
Karlom Marksom za vrijeme i poslije neuspjele njemacke revolucije 1848. Kao filozof, Dicgen je iz-
gradio teoriju dijalektickog materijalizma nezavisno od Marksa i Engelsa. Pascal Charbonnat, (2007),
Histoire des philosophies matérialistes, Syllepse, str. 477.
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svijeta: ukratko, materija prethodi misli. Prema tome, svijet je materijalan i
sve pojave u svemiru sastoje se od “materije u pokretu”.

lako priznaje da je Hegelov ucenik, Marks kritizira Hegelovu dijalek-
tiku, prigovarajuci Hegelu da je skrenuo s pravog puta zato 3to se bavi
idejama, odnosno ljudskim umom. Marks je vjerovao da dijalektika ne bi
trebalo da se bavi mentalnim ili duhovnim svijetom ideja, ve¢ “materijalnim
svijetom”, svijetom proizvodnje i ekonomije.

Za razliku od materijalistickog monizma, prema kojem je materija os-
nova svijeta, spiritualisticki monizam zasniva se na ideji o tome da je um
ili duh osnova svijeta. Najvjerniji ¢uvar ideje spiritualizma oduvijek je bila
religija, ali i filozofija, bar u misli Georgea Berkeleyja, misli koja glasi esse est
percipi (“biti jeste biti opazen®). A za opazanje Covjeku je potreban i duh i
um, jer Covjek-insan nije Covjek-insan bez tog dvoga. Nema Cistog uma bez
Cistog duha, niti ima aktivnog duha bez aktivnog uma. Marksova materija
moze biti u pokretu, ali je mrtva u odnosu na duh, koji je ziv u pokretu i
um koji je svjestan u misljenju o sebi samome i svijetu oko sebe.

Ako ikada, onda je sada vrijeme da se moze sa sigurnoscu reci da materi-
ja nije skroz usrecila covjeka. Ako ikada, onda smo danas blizu ideji filozofa
i teologa Pola Tilika, koji je oznacio temu “separacije i povratka” kao osnov-
nu karakteristiku Hegelove dijalektike. Da, Marks je ucinio sve 3to je mogao
da otudi covjeka od duha i uma religije. Ne moze se reci da u tome nije
unekoliko uspio, ali se ne moZze reci ni da je Marksova ideja o materiji kao
primarnoj supstanci svijeta pobijedila. Naprotiv, ako bi se Marks danas vra-
tio da vidi kako je njegova ideja o dijalektickom materijalizmu proslost, dok
je ideja o dijalektickom spiritualizmu, koju je on nastojao poslati u proslost,
itekako Zziva i pokretna u sadasnjosti — ostao bi zaprepasten i Zurno bi se
vratio tamo gdje mu je mjesto — mozda u pakao, a mozda i u raj. Ko zna?

Ideja dijalektike u historiji u Kur’anu

Ovdje, medutim, treba napraviti razliku izmedu “spiritizma” i “spiritualiz-
ma”. “Spiritizam” upucuje na moguc¢nost komunikacije s duhovima umrlih,
od kojih se o¢ekuje da prenesu mudre poruke Zivima, dok je “spirituali-
zam” filozofski pogled na svijet suprotan “materijalizmu”. Takoder, spiritu-
alizam moZe znaciti da je cijeli svijet samo duhovna supstanca, ali i to da se
svijet sastoji i od materijalne supstance, pa je, stoga, svijet i duh i materija.
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Dakle, dijalekticki spiritualizam treba da nas izvede iz otudenosti, tj. iz ¢isto
materijalnog i vrati nas u ¢isto duhovni svijet, a to znaci da, u konacnici,
dijalekticki spiritualizam treba da oZivi u nama spoj ili sintezu duhovnog
i materijalnog, kao jedinog puta, koji ¢ovjecanstvo vodi u svijet mirovne
koegzistencije.

Znam da nisam ni izdaleka dotakao sve bitne aspekte dijalektickog spiri-
tualizma, ali se nadam da sam bar naceo ovu temu, koja mi se ¢ini vaznom
u smislu jednog dijalekticko-dijalosko-religijskog duha, na koji nas upucu-
je Kur'an Casni.

Naime, Zelim ukazati da Karl Marks nije izumio ideju dijalektike u hi-
storiji. On je to mogao procitati u Kuranu Casnom: - A da Allah ne potice
jedne ljude da ustanu u odbranu drugih ljudi, svijet bi propao.
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[ ne samo to, ve¢ da Allah ne potice jedne ljude da ustanu u odbranu drugih
ljudi, poruseni bi bili svi manastiri, i sve crkve, i sve sinagoge, i sve dzamije u
kojima se neprestano spominje Allahovo ime.
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Povod za ovu kur'ansku dijalekticku misao bio je, izmedu ostalog, su-
kob izmedu Davuda i Dzaluta ili Davida i Golijata. Davud je pobijedio da-
leko moc¢nijeg protivnika Dzaluta. No, historija, ni tada ni kasnije, nije bila
postedena od borbe, tj. “dijalektike” u kojoj su se pobjede i porazi jakih
protiv slabih i slabih protiv jakih smjenjivale. Svaka historijska kriza odnosa
izmedu ljudi i nacija koja je rezultirala sukobom ili “dijalektikom” razli¢itih
misljenja i postupaka bila je bolna, ali je istovremeno bila i intelektual-
no kreativna, historijski plodna i spiritualno produktivna. Dakle, u svojoj
konac¢noj analizi, ideja dijalektike jeste diskurs izmedu dvaju ili vise ljudi
koji imaju razlicita misljenja o nekom predmetu, ali su voljni da uspostave
dobar odnos zasnovan na istini, putem argumenta.

U svojoj knjizi Fenomenologija duha, Hegel govori o “duhu vremena”.
Ustvari, svako vrijeme i svaka generacija u vremenu ima svoj duh u povijesti,

* El-Bekare, 251.
> El-Hadz, 40.
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kao sastavni dio apsolutnog duha. Sta je to, onda, duh naseg vremena?
Neki bi to mogli pobijati i uvjeravati nas da je ovo nase vrijeme vise vrijeme
antiduha nego ikakvog duha, nego ikakve duhovnosti; da ova generacija
uopce ne mari za svoj duh, te se ¢ini da je izgubila dodir s duhovnim svije-
tom kao takvim. Bitan je materijalni svijet i trenutni uzitak, bez razmisljanja
o sutrasnjim posljedicama. To se najbolje vidi u odnosu na eksploataciju
globalnog prirodnog okolisa, koji je sve zagadeniji. Nekada je bilo uobica-
jeno na rastanku dva covjeka da jedan drugom kazu: “Neka te Bog cuva”
(“Allahimanet” ili “Hodahafiz”). A sada uglavnom ¢ujemo “cao”, “provedi
se” ili “have a fun”. Sam taj preokret ljudske pozornosti sve govori o pomaku
ljudskog duha ovoga vremena. To je prelazak na trenutno ljudsko uzivanje
i zadovoljstvo. Medutim, kakvo uzivanje i kakvo zadovoljstvo? Duhovni
ucitelji ukazuju na tri vrste ljudskog uzitka i zadovoljstva: tjelesno (34
Ldadl); intelektualno (4, Salsil1) i duhovno (i 5 Ji5il1). Danas je ljudima
dostupnije tjelesno i intelektualno uzivanje i zadovoljstvo vise nego ikada
prije u ljudskoj povijesti. To je, ponekad, ¢ak i vise nego sto ljudsko tijelo
i ljudski um mogu podnijeti. Posljedice te pretjeranosti nanose tezak bol i
patnju umjesto uzitka i zadovoljstva. Oc¢ito je da ova prekomjerna tjelesna i
intelektualna strast potcjenjuju duhovni uzitak, koji je uzitak svih uzitaka.
Ljudi to shvate tek kad osjete prazninu u dusi. Spisak samoubistava bogatih
i slavnih ljudi dug je ne zbog njihovog materijalnog siromastva, ve¢ zbog
njihove duhovne praznine, ili zbog nedostatka njihovog dusevnog mira. A
mir uma ne dolazi od samog uma, ve¢ od Bozijeg Duha, Koji se udahnjuje
u ljudski um. Kada ljudi u svojoj dusi izgube taj Bozanski duh u korist
vlastite preplavljenosti tjelesnim i intelektualnim strastima, bez jasnog ple-
menitog cilja, oni gube mir duha i uma. Stoga je o¢ito jasno da ljudski um
sam ne moze voditi ljudski rod. Umu je potreban Bozanski Duh, a duhu
je potrebna ljudska du3a, a ljudskoj dusi je potrebno ljudsko srce. Samo u
sinergijskom jedinstvu duha, duse, uma i srca Covjecanstvo moze prezivjeti
izazove 21. stoljeca. Doista, 21. stoljece mora biti stoljece duhovne revolu-
cije, na isti na¢in kao 3to je 18. stoljece bilo stoljece intelektualne revolucije,
i kao sto je 19. stoljece bilo stoljece industrijske revolucije, i kao 3to je 20.
stoljece bilo stoljece znanstvene revolucije koja je promijenila nacin ljud-
skog Zivota na Zemlji.

Takoder, ocito je da je ljudski um, sa svom svojom snagom, zbunjen
vlastitim proizvodima zbog nesposobnosti da tim proizvodima dadne od-
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govarajuce znacenje. Samo je ljudski duh, s obzirom na to da je Bozanskog
porijekla, sposoban voditi ljudski um da pronade smisao svojih vlastitih
proizvoda i da ga cuva sigurnim od 3tete tih proizvoda. Nista manje nego
duh, ljudskom umu potrebno je ljudsko srce, koje je danas u krizi vise
nego ikada ranije, jer je njegova ljubav prema Covjecanstvu zamijenjena
Luciferovom mrznjom prema ljudskom bicu, a i zato 5to mu se uskracuje
nuzni osjecaj ljudskog srca prema ljudskoj dusi. Medutim, ja vjerujem da
je duhovna revolucija u 21. stoljecu ne samo moguca ve¢ i neophodna za
opstanak ¢ovjecanstva. Ljudi su ono 3to je njihov duh, njihova dusa, njihov
um i njihovo srce, a ne ono 3to su njihova tijela bilo kojeg oblika i boje.

Duhovna revolucija za mir i sigurnost u svijetu

Mi ve¢ mozemo vidjeti znak duhovne revolucije 21. stoljeca za mir i sigur-
nost u svijetu. MoZemo to vidjeti u duhu, u dusi, u umu i u srcu “nove misli”
u islamu, misli koja nas vodi do mira u nama samima (pu\) i oko nas samih
kako bi to bio “duh ovog vremena”, tj. duh u povijesti kao sastavni dio ap-
solutnog duha. Ako su posljednja dva stoljeca muslimanske povijesti obilje-
Zena muslimanskim povla¢enjem iz povijesti zbog straha i kulturne nesigur-
nosti i zbog bojazni da ¢e neko zloupotrijebiti muslimansku vjeru i kulturu,
ovo 21. stoljece mora biti suprotno — mora biti otvoreno u muslimanskom
pristupu prema drugom i drugacijem u “dijalektickom spiritualizmu”.

To je, ako pravilno prepoznajemo duh islama, nas danasnji muslimanski
zadatak da pokazemo svijetu kroz smislen dijalekticki spiritualizam da se
ne bojimo mira, mira koji je mogu¢ samo istinskim ljudskim duhom, pri-
stojnom ljudskom dusom, otvorenim ljudskim umom i postenim ljudskim
srcem. Zaista, to su bile moralne i ljudske karakteristike duha, duse, uma i
srca posljednjeg BoZijeg poslanika Muhammeda, a.s., koji nikada nije rekao
da je poslanicka misija pocela s njim, ve¢ je uvijek naglasavao da je njego-
va poslanicka misija bila samo nastavak ljudskog pamcenja kao identiteta
Citavog Covijecanstva. A srz ovog ljudskog pamcenja izrazena je u islamu,
Cije je znacenje u arapskom korijenu rijeci se-li-me, Sto znaci mir, ne samo
kao verbalni izraz vec i kao konceptualna deklaracija islama, tj. “miroljubive
predanosti Bogu”.

Ovaj islam potpuna je Bozanska objava milosti (rahmet) i mira (selam)
Covjecanstvu. Dakle, ako rije¢ islam oznacava koncept miroljubive vjere,
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onda neminovno i rije¢ musliman znaci koncept miroljubivog covjeka. Ovaj
musliman, tj. miroljubivi covjek, nositelj je i posrednik mira medu ljudima
i narodima u svijetu. Nije ni slucajno da rije¢ iman, tj. vjerovanje muslima-
na, u svom korijenu ima znacenje sigurnosti. To je zato 5to bez unutrasnje
sigurnosti ljudskog uma i srca ljudi ne mogu imati sigurnost u vanjskom
svijetu. Prema tome, samo unutradnji iman, tj. sigurnost vijere ljudskog uma
i srca, vodi Covjecanstvo u mir i sigurnost u svijetu. Stoga je ideja promocije
mira, pokretanja saveza s ljudima i narodima koji vole mir, pisanje enci-
klopedije mira kao naslijeda duha ovoga vremena, te institucionaliziranje
ideje o toleranciji, jedna plemenita ideja koja je ojacana abrahamovskim
dijalektickim spiritualizmom, koji je legitimiran duhom vjere islama, prije
1397 godina (622), u gradu Medini, u Medinskoj povelji koju je izdiktirao i
potpisao sam poslanik Muhammed, sallallahu alejhi ve selleme.

Lakse je pokrenuti tvrdi kamen iz njegovog prirodnog lezista nego tvrdu
misao iz njenog vjestackog sjedista. Prirodni kamen je tezak, ali ne pruza
tezak otpor pomjeranju iz svog tvrdog leZista; vjestacka misao je lahka, ali
pruza tezak otpor pomjeranju iz svog tvrdog sjedista. Kamen se iz prirod-
nog lezista pomjera snagom ljudske ruke pomocu alatke i masine, a misao
se iz vjestackog sjedista pomjera ljudskim duhom putem uma i razuma
— putem “nove misli”. Mnogo je bilo lak3e i manje je trebalo vremena da
se podigne visoki i dugi kameni kineski zid ljudskom rukom, nego da se
ljudskim duhom ustanovi osnovna i trajna misao o tome da covjek nije
nicije vlasnistvo, nije niciji rob, nije niciji sluga, nije ni o kome ovisan osim
0 Jednom i Jedinom Bogu, svom Stvoritelju.

lako je u “osovinskom dobu” (Axial Age®), nakon vise milenija, doslo do
pomjeranja paganske i mitoloske misli iz sjedista iluzornog prema sjedistu
transcendentalnog i racionalnog, tvrda ideja o tome da je robovlasnistvo
nuzno i legitimno stanje drustva nije se ni tada pomjerila iz vjestackog sje-
dista racionalne helenske kulture. Ni Spartakov ustanak, ili Trec¢i ustanak

© Izraz “osovinsko doba” prvi je upotrijebio njemacki psihijatar i filozof Karl Jaspers (1883-1969).
Tim pojmom Jaspers je oznacio povijesni period (c. 700. p.n.e. do 200. p.n.e.), u kojem su se ci-
vilizacija, koju poznajemo, i religijske ideje, koje su nam dostupne, razvijale istodobno: taoizam i
konfucionizam u Kini, hinduizam i budizam u Indiji, monoteizam na svetom Istoku i racionalizam
u helenskoj Evropi. Rijec je, ustvari, o povijesnom periodu koji se, prema misljenju Luisa Mamforda
(1895-1990), americkog historicara, proteze od vremena Zaratustre do Muhammeda, alejhisselam.
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robova 73.171. god. p.n.e. u Rimu, nije uspio pomjeriti tvrdu misao iz nje-
nog sjedista Rimske republike o pravu gospode da posjeduju ljude kao svo-
je robove. Ni poku3aj Francuske gradanske (burzoaske) revolucije (1789—
1799) da kroz donosenje zakona iz 1794. godine o potpunom ukidanju
robovlasnistva u francuskim kolonijama nije prosao. Primjenu tog zakona
zaustavio je Bonaparta 1802. godine i time jo3 jednom pokazao da je “tvrdu
misao” teze pomjeriti iz njenog vjestackog sjedista nego “tvrdi kamen” iz
njegovog prirodnog lezista. To je poslo za rukom tek americkom politica-
ru Abrahamu Lincolnu (1809-1865), koji je 1862. godine, bar politicki i
ustavno, ne samo pomjerio vec i izbacio “tvrdu misao” o robovlasnistvu iz
njenog sjedista i, definitivno, tu misao bacio na smetljiste povijesti.
Pomjeranje ili kretanje misli u vjeri jos je najteze zbog straha da se “tvr-
da misao” u vjeri otrgne iz svog sigurnog sjedista. Vijera je, ne samo kao
uvjerenje vec¢ i kao misljenje, najtvrde stanje ljudskog duha i uma. Svako
pomjeranje ili kretanje misljenja i misli u vjeri kod ¢ovjeka izaziva duhovnu
i mentalnu uznemirenost, koja se na kraju pokriva argumentom da je dokaz
za vjeru sama vjera, kojoj ni nova misao ni novi dokaz nisu potrebni zato 3to
pomjeraju staru misao iz njenog sigurnog lezista i time prave nepotrebnu
nesigurnost. Mekanski pagani pozivali su se na vjeru svojih predaka iako
su bili svjesni da je ta vjera suprotna zdravom ljudskom razumu. Stoga je
Muhammedu, a.s., trebalo vremena da svojim vjerovjesnickim duhom, pu-
tem svog uma i razuma pomjeri i zamijeni “tvrdu misao” krivog vjerovanja
u glavama mekanskih pagana u Mekki za “novu misao” pravog vjerovanja.
Mnogi od njih u prvo vrijeme to pomjeranje “stare” paganske vjere u zamje-
nu za “novu” monoteisticku vjeru nisu prihvatali. Zbog toga je Muhammed,
a.s., u Medini trazio i nasao plodnije tlo za novu misao u vjeri, koja “nosite-
ljima knjige” (ehlu -I-kitab), Jevrejima i krs¢anima u Medini, nije bila skroz
nova, vec radije svjeza, jer je umnogome potvrdivala njithovu “staru” vjeru,
koja je vec¢ sadrzana u Tevratu i IndZilu. Ustvari, kao posljednji u nizu Bo-
zijih vjerovjesnika i poslanika iz Jakubove, odnosno Ibrahimove i Ismailove
loze, Muhammed, a.s., najuvjerljiviji je primjer pravila da se povijest misli i
misljenja u vjeri zasniva na pravilu “kontinuiteta i promjene”. Muhammed,
a.s., Bozijom voljom i uputom, pozivao se na “kontinuitet” misli i misljenja
u vjeri (tewhid), ali je i nudio “promjenu” misli i misljenja o ulozi vjere u
moralnoj obnovi ¢ovjeka na nacin koji je kod ljudi budio osjecaj za isti-
nu, pravdu, moral, ljudsko dostojanstvo i ljudsko bratstvo. Ustvari, ideja
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o drustvenoj pravdi bila je nova glavna misao islama. Prvim muslimanima
bilo je naloZeno da grade zajednicu (ummah) koju karakterizira suosjecanje
i u kojoj se vr3i pravedna podjela bogatstva. To je bilo mnogo vaznije nego
doktrinarno u¢enje o Bogu. Ustvari, Kur'an ima negativan odnos prema
spekulativnoj teologiji, koja se zasniva na sumnjivom misljenju (zann) o pi-
tanjima koja su neopisiva na ovaj ili onaj nac¢in. Otuda je ideja o politickom
i socijalnom blagostanju zajednice (ummah) oduvijek imala vazniju i uzvi-
Seniju vrijednost kod muslimana od spekulativne teologije ili skolastike.
Ako se ta vrijednost u meduvremenu izgubila, onda muslimani treba da je
nadu i vrate je u novu ili svjezu misao i praksu svog islama.

Cinjenica da je Muhammed, a.s., definirao svoju vjerovjesnicku misiju
kao zadatak “moralnog usavrsavanja covjeka” (innema bu'ithtu li utemmime
mekdrime-l-akhlaqi), upucuje nas na zakljucak da misao u vjeri ima smisla
ako je prati moralna svijest i savjest, te moralna praksa i eti¢ka spoznaja.
Otuda al-Raghib al-Isfahani (umro 1108) naglasava da je ¢ovjek podoban
za ulogu Bozijeg zastupnika na zemlji (khalife) samo ako ima ¢istu dusu, {j.
ako je moralno Cist i eticki obrazovan. U prvoj knjizi svoje Nikomahove etike
Aristotel (umro 322 god. p.n.e.) u prvoj knjizi govori o “politici kao glavnoj
nauci o dobru”. Ustvari, za razliku od ideje o odvojenosti etike od politike,
ideje koju su zastupali Nikolo Makijaveli (Niccolo Machiavelli) i Tomas
Hobs (Thomas Hobbes), Aristotel je smatrao da etika, kao nauka, postize
svoju punu svrhu tek u sklopu s politikom. Jer, politika je nauka koja se
bavi pitanjem opceg dobra.

Medinska povelja

Dakako, “opce dobro” mora biti izraz “opce volje” mjesovitog drustva i je-
dinstvene drzave, volje koja se definira op¢im drustvenim dogovorom ili
ugovorom, kao 3to je bila Medinska povelja. Ovaj povijesni dokument na-
stao je 622. godine po Miladu kao rezultat krize u odnosima izmedu rane
muslimanske i jevrejske zajednice u Medini. Naime, po dolasku u Medinu
Allahov poslanik Muhammed, a.s., zatekao je jevrejsku zajednicu, kojoj, za
razliku od arapskih beduina, nije bilo strano to o ¢emu je Poslanik govorio,
jer su kod sebe imali Musaov, alejhisselam, Tevrat. Objava Kur'ana jevrejske
rabine u Medini snaZila je u njihovoj vjeri, ali ih je istodobno i uznemirava-
la, jer je bila razlicita u nijansama od tevratske objave. Iz opreza da te razli-
ke u nijansama u razumijevanju tevratske i kur'anske objave monoteizma
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(tevhida) ne uzrokuju disharmoniju medinskog pluralnog drustva, Mu-
hammed, a.s., dao je da se napise dokument Medinska povelja, za koju mo-
zemo reci da je jedan od prvih, ako ne i prvi dokument te vrste u historiji.

Naime, treba imati na umu da je Medinska povelja nastala na pocetku
sedmog stoljeca po Miladu, kad nije bilo ni govora o ljudskim pravima,
niti o pravima manjina u vievjerskim i visekulturnim drustvima. Nije tada
postojala visoka svijest o jednakim pravima i duznostima stanovnika jed-
nog pluralnog drustva u jedinstvenoj drzavi. Stoga, “Medinska povelja”, po-
smatrana u tom kontekstu niske civilizacijske, kulturne, politicke, pravne
i religijske svijesti o ljudskim pravima, predstavlja pravo ¢udo (mu'dzizu,
miricle), cudo koje se moglo dogoditi kroz inspiraciju Bozanske objave, sa-
drzane u Kuranu Casnom, kao posljednjem Bozijem zavjetu u nizu Bozijih
zavjeta Tevrata, Staroga zavjeta i Indzila, Novoga zavjeta. Dakle, Medinska po-
velja (622) jeste povijesni dokument o abrahamskom dijalektickom spiritu-
alizmu. To je jedinstveno svjedocanstvo duha miroljubive vjere islama kao
i rane miroljubive muslimanske zajednice. Inicirana je posljedicom krize
odnosa izmedu rane muslimanske i jevrejske zajednice u Medini. Smatra se
primjerom izuzetno vaznog dokumenta ideje “drustvenog ugovora”, ideje
koju su Jean Jack Rousseau, John Lock i Thomas Hobbes osmislili kao glav-
nu drustveno-politicku ideju u Evropi.

Magna Carta

Drugi vazan povijesni dokument koji je promijenio ljudsko misljenje bio
je dokument Magna Carta (Velika povelja), kao prvi korak u historiji za
ustanovljavanje ustavnog zakona. Ni ovaj dokument iz 1215. godine nije
nastao slucajno, vec¢ kao posljedica krize u odnosima izmedu rimskog pape
i engleskog kralja Ivana Bez Zemlje (1167-1216). “Magna Carta” je, ustva-
ri, oduzela kralju pravo na Bozanski mandat, ogranicila kraljevsku vlast i
osigurala osnovna prava kako feudalcima, tako i slobodnjacima. Time se
engleski kralj obavezao na postivanje zakonske procedure te prihvatio da
kraljeva volja moZe biti ogranicena zakonom. Mnogi jos uvijek smatraju
da je Magna Carta iz 1215. godine temeljni akt u odbrani ljudskih sloboda
protiv samovoljne i nepravedne vlast. Dakle, Magna Carta (1215) je hi-
storijski dokument koji je nastao kao posljedica krize izmedu bozanskih
prava kralja nasuprot ljudskih prava. Ovo je jos uvijek glavna referenca za
konstitucionalizam u svijetu.



186 TRIBINE

Univerzalna deklaracija o ljudskim pravima

Nije sigurno da li bi Univerzalna deklaracija o ljudskim pravima (1948) Uje-
dinjenih nacija ikad nastala da nije bilo Drugog svjetskog rata i holokausta
nad Jevrejima i drugim narodima koji nisu prihvatali Hitlerov nacisticki
rezim. Vrijedi naglasiti da je prosle, 2018. godine, svijet obiljeZio sedamde-
setu godisnjicu usvajanja Univerzalne deklaracije o ljudskim pravima UN-a.
Ako je iko, onda smo mi, Zrtve srpskog genocida u Bosni, morali posve-
titi posebnu paznju toj ¢injenici i uloziti napor u 3irenje ideje o ljudskim
pravima. Nazalost, koliko mi je poznato, mi to nismo uradili ni na razini
politike, ni na razini drzave, ni na razini nacije, ni na razini kulture, ni na
razini vjere. A morali smo, jer uz sve manjkavosti u implementaciji Univer-
zalne deklaracije o ljudskim pravima u svijetu, taj dokument ostaje jos uvijek
najbolja nada za manjinske nacije i drzave da Zive i prezive u zamrdenom i
zamagljenom globalnom svijetu, gdje se, u mnogim krajevima svijeta, krse
osnovna ljudska prava. No, da nije te Univerzalne deklaracije o ljudskim pra-
vima UN-a, krsila bi se jos vise. Nazalost, politika kod nas nije dorasla visini
tog zadatka, drzava se nije izdigla na visinu tog izazova, nacija nije dosegla
tu dubinu svog korijena, kultura se nije oplodila do te visine zrelosti, a viera
nije na visini te svijesti o svojoj misiji. No, sve dok i kao politika, i kao drza-
va, 1 kao nacija, i kao kultura, i kao vjera ne shvatimo vaznost, ali i opasnost
naseg geografskog polozaja, kao i naseg duhovnog okruZzenja, i dok zbog
toga ne shvatimo vaznost ideje o ljudskim pravima, ne moZemo reci da smo
polozili ispit duhovne, nacionalne i drzavne zrelosti, ne zbog opasnosti od
bilo koga, ve¢ zbog nase nehatnosti i neupucenosti u nasa vlastita ljudska
prava, ali i ljudska prava drugih. Nadam se da ¢e nam posljednja dozivot-
na presuda Haskog tribunala Karadzicu za genocid nad nasim narodom
biti poticaj da ozbiljnije shvatimo svoj polozaj i temeljitije se upoznamo s
pravnim mehanizmima i moralnim prednostima kako bismo se zastitili od
buduceg genocida, koji nije iskljucen ako se prepustimo nemaru.

Nostra Aetate

Takoder, i dokument “Nostra Aetate” Katolicke crkve nastao je kao izraz po-
trebe Katolicke crkve da na Drugom vatikanskom koncilu (1962-1965) do-
nese epohalni zaokret kojim, ako ne potpuno otklanja, a ono uveliko ubla-
Zava stoljetnu krizu u odnosima s nekrs¢anskim, odnosno nekatolickim
religijama. Naime, nakon povijesnih konfrontacija, Katolicka crkva odlucila



DR. MUSTAFA CERIC ¢ VRIJEME DIJALEKTICKOG SPIRITUALIZMA 187

se za novi nacin pristupa nekrsc¢anskim religijama koji ¢e biti utemeljen na
postivanju i dijalogu. lako za taj obrt percepcije o nekrs¢anskim religijama
Vatikan nije imao direktno uporiste u stavovima crkvenih ucitelja iz proslo-
sti, II vatikanski sabor, 28. X. 1965. godine, uspio je usvojiti “Nostre Aetate”
sa 2.221 glasom “za” i 88 “protiv” prisutnih katolickih biskupa. Zanimljiva
je izjava o islamu i muslimanima u tom dokumentu, gdje se kaze:

“Crkva gleda s postovanjem i muslimane, koji se klanjaju jedinomu
Bogu, zivom i subzistentnom, milosrdnom i svemogucem, stvoritelju neba
i zemlje, koji je govorio ljudima. Oni se svom dusom nastoje podloZiti nje-
govim skrovitim odlukama, kao 5to se Abraham, na koga se islamska vjera
rado poziva, podlozio Bogu. Oni Isusa, istina, ne priznaju Bogom, ali ga
ipak caste kao proroka (poslanika, op. aut.), a takoder i njegovu djevican-
sku majku Mariju. Nju ponekad i poboZno zazivaju. Osim toga i3cekuju
dan suda, kad ¢e Bog naplatiti svim uskrslim ljudima. Zato cijene moralni
zivot, a Boga stuju napose molitvom, milostinjom i postom. Bududi da je
tijekom stoljeca izmedu kr3cana i muslimana dolazilo do ¢estih sukoba i
neprijateljstava, Sveti sabor poziva sve da se zaboravi 5to je bilo, iskreno
trude oko medusobnog razumijevanja i da zajednicki Stite i promicu soci-
jalnu pravdu, ¢udoredna dobra, mir i slobodu za sve ljudi.”

Ova izjava o islamu i muslimanima postala je dobar osnov za musliman-
sko-katolicki dijalog, dijalog koji odrzava dijalektiku duha u pokretu, dija-
lektiku o kojoj Kuran Casni govori, a koju katolici oslovljavaju kao djelova-
nje Duha Svetog. Dakle, Nostra Aetate (1965) je historijski dokument Drugog
vatikanskog koncila. Tako u svojim dokumentima u pro3losti nije mogao naci
temelj za to, Vatikan je, uz pomoc¢ Svetog Duha, kako su kazali, bio u stanju
saciniti ovaj dokument, koji je od ogromnog znacaja u smislu preorijentacije
prema toleranciji i dijalogu s nekrdc¢anskim religijama, posebno s judaiz-
mom i islamom u dijalektickom spiritualizmu abrahamovske tradicije.

Zajednicka rije¢ izmedu nas i vas

Medutim, zamah muslimansko-katolickog dijaloga iznenada je prekinulo
predavanje pape Benedikta XVI o islamu i poslaniku Muhammedu, a.s., na
Univerzitetu u Regensburgu 2006. godine. Na tu krizu kreativno je djelo-
vao jordanski princ Ghazi bin Muhammed inicijativom 2007. godine pod
naslovom Zajednicka rijec¢ izmedu nas i vas — ljubav prema Bogu i ljubav prema
komsiji, koju je potpisalo 138 muslimanskih teologa i mislilaca kao poziv na



188 TRIBINE

muslimansko-kr3¢anski dijalog nakon papinog kontroverznog predavanja
u Regensburgu. Vijerovatno, dokument “Zajednicka rije¢” ne bi nastao da
nije bilo krize u odnosu izmedu islama i kr3¢anstva, krize koju je svjesno
ili nesvjesno izazvao papa Benedikt XVI, koji se poslije toga ispricao musli-
manima na nacin da je kazao da mu je zao ako je nekoga povrijedio svojom
izjavom, koju je referirao kao dijalog iz 1391. godine u mjestu blizu Ankare
izmedu bizantijskog cara Manuela II Paleologa i jednog ucenog Perzijanca
o krdcanstvu i islamu, gdje bizantijski car pita Perzijanca: “Pokazi mi 3ta je
to Muhammed donio novoga, tamo ¢es naci samo zle i neljudske stvari, kao
Sto je njegov zahtjev da se vijera koju je propovijedao 3iri sabljom.”

Deklaracija evropskih muslimana

Ova i ovakva izjava pape Benedikta XVI naisla je na ostru i siroku osudu ne
samo kod muslimana ve¢ i kod kric¢ana katolika. No, treba imati na umu da
se ona pojavila u atmosferi nakon teroristickih napada na Trgovinski centar
u New Yorku 11. septembra 2001, 11. marta 2004. u Madridu te 7. jula
2005. u Londonu. Sve te napade sebi je pripisala organizaciji al-Qaida, po-
zivajuci se na islam i muslimane, kao borbu protiv Zapada. Svi ti napadi bili
su povod da mi napisemo Deklaraciju evropskih muslimana, u kojoj je po-
sebno naglaseno da Evropa nije ni daru-I-harb (“kuca rata”), ni daru-l-islam
(“kuca islama”), vec daru-l-‘aqd (“kuca drustvenog dogovora”), na principu
demokracije i ljudskih prava. Stoga, muslimani koji Zive u Evropi moraju to
shvatiti kao svoju vijersku i patriotsku duznost bilo kao autohtoni, bilo kao
doseljeni, bilo kao konvertitni evropski muslimani. Dakle, Deklaracija evrop-
skih muslimana (2006) historijski je dokument, u smislu njegove znacajne
poruke muslimanima Evrope da Evropa nije dom rata (daru-I-harb) niti je
dom islama (daru-I-islam), ve¢ je to dom dogovora ili drustvenog ugovora
(el-’Akd el-idztima‘T). Ovaj dokument napravila je Islamska zajednica u Bosni.
Politicki i vjerski autoriteti u Evropi cijene ovu deklaraciju.

Marakeska deklaracija

Nazalost, nerazumijevanje i otvoreni konflikti na relaciji Istoka i Zapada,
gdje su islam i muslimani postali glavna meta kako protagonistima za od-
branu, tako i antagonistima za napad na islam i muslimane, nije se stisa-
vala, ve¢ povecavala kako na Istoku, tako i na Zapadu. Oruzani sukobi
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na Bliskom istoku prerasli su u krvave sukobe i progone tradicionalnih
nemuslimanskih zajednica, posebno u Iraku i Siriji od strane ISIL-a, dok
su ucestali teroristicki napadi u evropskim prijestolnicama od Londona do
Brisela ugrozavali mir i sigurnost muslimanskih zajednica Sirom svijeta. U
takvim okolnostima krize u odnosima izmedu Istoka i Zapada, posebno
tradicionalnih manjinskih nemuslimanskih zajednica u drudtvima s mu-
slimanskom ve¢inom na Istoku, kao i manjinskih muslimanskih zajednica
u drustvima s vec¢inskom krs¢anskom vec¢inom, moralo je do¢i do dija-
lektickog spiritualizma u pokretu. Ovoga puta progovorila je muslimanska
savjest, koja je imala uporiste u proslosti, a to je Medinska povelja, kao uzor
muslimanima za odnos prema manjinskim zajednicama u njihovom vecin-
skom okruzenju. Naime, pod patronatom marokanskog kralja Muhamme-
da VI u Marake3u je odrzana konferencija o temi “Prava religijskih manjina
u zemljama s muslimanskom vec¢inom”. Konferenciji je prisustvovalo 300
muslimanskih delegata iz 120 zemalja, kao i 50 nemuslimanskih religijskih
licnosti. Nakon dvodnevne rasprave, usvojena je Marakeska deklaracija o
pravima nemuslimana u zemljama s muslimanskom ve¢inom po uzoru na
“Medinsku deklaraciju” od prije 1.400 godina. Dakako, “Marakeska dekla-
racija” iz 2016. godine uporediva je s vatikanskom “Nostre Aetate” iz 1965.
godine u smislu da oba ova dokumenta sadrze poruke o religijskoj toleran-
ciji i suzivotu u pluralnosti i razlicitosti vjerske i kulturne stvarnosti. No, za
razliku od vatikanskog dokumenta “Nostra Aetate”, koji je nastao, kao sto
vole neki da kazu, kao trenutno djelovanje “Svetoga Duha”, muslimanska
Marakeska povelja dokument je koji je nastao kao nasljedno pamcenje, a
time i kao moralna svijest o odgovornosti prema manjinskim religijskim i
drugim zajednicama u drustvima s muslimanskom vec¢inom. No, valja ipak
skrenuti paznju, da ni Marakeska povelja ne bi nastala da nije bilo izrazite
krize u odnosima izmedu Istoka i Zapada, krize koja je potakla sejha Ab-
dullaha bin Bajjaha, predsjednika Foruma za mir sa sjedistem u Abu Dha-
biju i dr. Ahmeda Tevfika, marokanskog ministra vakufa, da pokrenu ovu
inicijativu, kao odgovor na progone nemuslimanskih manjinskih zajednica
iz Traka i Sirije, te da na taj nacin oZive sjecanje na Medinsku povelju, kao
temelj za zastitu ljudskih prava manjinskih zajednica, koje Zive u zemljama
s muslimanskom vec¢inom.
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Vasingtonska deklaracija

U meduvremenu, a na inicijativu sejha Abdullaha bin Bejja, ustanovljen
je 2018. godine “Savez vrlih” (Hilf al-fudul), po uzoru na predislamsku
arapsku tradiciju, koji je izglasao “Vasingtonsku deklaraciju” s ciljem da se
“istraze nacini na koje tri velike abrahamovske vjere mogu ponuditi svoje
zajednicke vrijednosti u sluzbi mira”. “Vadingtonska deklaracija” samo je
nastavak “Marakeske deklaracije”, koja je produzetak Medinske povelje kao
tradicionalne osnove za muslimane da prakticiraju mir i toleranciju prema

nemuslimanima u svojim drustvima.

Deklaracije o ljudskom bratstvu

Kao kruna muslimanskog nastojanja da se zaustavi antimuslimanska reto-
rika u svijetu, ne vise samo u medijima vec¢ i u politickim i akademskim
krugovima, dolazi do povijesno-prakticnog “dijalektickog spiritualizma” u
Abu Dhabiju pocetkom ove godine (3-5. ferbruar 2019).

Naime, usvajanje i potpisivanje “Deklaracije o ljudskom bratstvu” od
strane pape Franje i Sejha Al-Azhara bio je vrhunski dogadaj u dugom nizu
prethodnih meduvjerskih dijaloga i meduduhovne dijalektike izmedu mu-
slimana i kricana, kao vjerskih zajednica, isto kao i izmedu Istoka i Za-
pada, kao prepoznatljivih civilizacijskih i kulturnih sfera. Susret izmedu
el-imamu-l-ekbera, sejhu-1-Azhara Ahmeda Tajjiba i pape Franje historijski
je dogadaj, koji ce, zasigurno, napraviti znacajnu razliku u 21. stoljecu u
nac¢inu uspostavljanja odnosa izmedu muslimanskih i krs¢anskih vjerskih
zajednica, osobito izmedu katolicke i muslimanske zajednice Sirom svijeta,
ali ce, takoder, napraviti i znacajan pomak izmedu Istoka i Zapada u smislu
civilizacijske i kulturne razmjene. Ovdje je jako dobro prihvacena ideja
da muslimanska drustva moraju promijeniti svoje stavove o povlacenju iz
glavnog toka (mainstream) globalne historije, te otvoriti svoje umove kako
bi postali aktivni sudionici globalnog historijskog razvoja u svim podruc-
jima Zivota. Zaista, muslimanska drustva moraju prijeci s marginalne po-
zicije danasnje svjetske historije na aktivnog i produktivnog predstavnika
svjetske historije, s misijom mira i sigurnosti, kao svojim ciljem ozivljava-
nja novog duha vremena, ozivljavanja novog duha muslimanske nacije, jer
zasluzuju, svojim slavnim duhom i svojom plemenitom misijom, da budu
medu najboljima u poznatoj historiji.
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Prema tome, Papina posjeta Abu Dhabiju, 03-05. februara 2019. godi-
ne nije historijska samo zbog ¢injenice da je to prva posjeta jednog pape
Arapskom poluotoku u historiji, ve¢ i stoga 5to je to prva transcendentalna
posjeta u historiji u smislu njene globalne duhovne poruke univerzalnoj
zajednici muslimana — ummetu.

Formalni domacin rimskom biskupu i vrhovnom poglavaru Katolicke
crkve jesu drzava i narod Ujedinjenih Arapskih Emirata, ali mu je religij-
ski domacin njegov duhovni partner, 3ejh al-Azhara, koji je danas vrhovni
autoritet globalnog sunijskog muslimanskog ummeta. Stoga susret dvojice
najvisih lidera katolicke i muslimanske zajednice u svijetu, u gradu Abu
Dhabi, na Arapskog poluotoku, ima historijski znacaj bez presedana. Prvi
put globalna muslimanska zajednica mogla je osjetiti da ima istinski duhov-
ni i kulturalni glas koji se u njeno ime obraca cijelom svijetu.

Ne mozemo propusti ovu priliku da ne naglasimo da nakon papine po-
sjete Abu Dhabiju i konstruktivnog dijaloga izmedu njega i 3ejha al-Azha-
ra, kao dvaju pouzdanih religijskih simbola mira i povjerenja, muslimani,
pogotovo oni na Zapadu, ocekuju da se organiziraju sli¢ne posjete 3ejha
al-Azhara kljucnim krsc¢anskim zemljama. Te posjete mogu poceti posjetom
Rimu, gdje bi se sejh al-Azhara dr. Ahmed Tajjib susreo s muslimanima
Evrope na nekom velikom stadionu, te krs¢anima i muslimanima uputio
sli¢ne poruke mira kao 3to to papa Franjo ¢ini muslimanima i krs¢anima u
vecinski muslimanskim zemljama na misama, poput mise u Abu Dhabiju,
na stadionu koji prima oko 40.000 ljudi. U toj mogucnosti vidim najvaz-
niji aspekt papine historijske posjete Arapskom poluotoku, kao i usvajanja
“Deklaracije o ljudskom bratstvu”.

Dva prijedloga

Na kraju, dozvolite mi da s vama podijelim dva prijedloga.

Prvo, predlazem da se snazno podrze sve postojece institucije i organizacije,
kao i pojedinci, koji se bave is¢itavanjem, analiziranjem i prezentiranjem
rezultata Haskog tribunala o zlo¢inu genocida nad nasim narodom radi
obuke o pravnim moguc¢nostima i moralnim argumentima protiv negacije
genocida i revizije ¢injenica o zlo¢inu genocida s ciljem da se Zrtva proglasi
dzelatom, a dzelat zrtvom. U svakom, pa i u ovom poduhvatu, najvazniji su
ljudi koji hoce, mogu i znaju to raditi, a hoce, mogu i znaju ako osjete da se
njihov trud vrednuje i nagraduje.
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»

I, drugo, predlazem da se tekst “Deklaracije o ljudskom bratstvu” cita i
analizira na Fakultetu islamskih nauka, posebno u ozra¢ju medureligijskog
dijaloga kao “dijalekticki spiritualizam”, iz kojeg moze proiza¢i medusobno
povjerenje i uvazavanje radi sprecavanja sukoba zbog vjerskih i kulturnih
razlika u nasem drustvu. Sarajevo bi moglo biti mjesto susreta visokih vjer-
skih autoriteta iz Egipta i Rima, koje povezuje ova deklaracija, a iz koje mi
ovdje mozemo imati duhovnu i intelektualnu korist i moralnu satisfakciju

da ¢inimo nesto za opce dobro kod nas i u svijetu.

Hvala vam na paznji, uz dovu Svevisnjem Allahu da vas ¢uva! Allahima-
net do sljedeceg susreta, ako Bog da!



OSAM STOLJECA
MUSLIMANSKO-KRSCANSKOG DOGOVARANJA

Paradigma vrijednosti koje nadilaze srednjovjekovni i suvremeni kontekst'

Dr. Senad Ceman

Sazetak

Ovaj rad govori o dva najznacajnija susreta u osamstoljetnoj tradiciji mu-
slimansko-krs¢anskog dijaloga, uprilicen na Bliskom istoku u trinaestom i
dvadeset prvom stoljecu izmedu utemeljitelja franjevackog reda sa sulta-
nom el-Kamilom i pape Franje sa Sejhom al-Azhara. Cilj rada jeste istraZiti
slicnosti i razlike u pristupu tokom tih dvaju susreta i njihovim refleksija-
ma na ukupne odnose svijeta islama i krscanstva. Analizom sadrzaja dvaju
susreta dolazimo do spoznaje o najznacajnijim idejama srednjovjekovnog i
suvremenog medunacionalnog dijaloga o miroljubivosti i suzivotu. Rad do-
nosi korelaciju tih susreta s vaznim povijesnim dokumentima koji su obli-
kovali opc¢u ljudsku misao o dijalogu, poput Medinske povelje, Magna Carte,
Nostra Aetete, Zajednicke rijeci, Deklaracije evropskih muslimana, Marakeske,
Vasingtonske 1 Deklaracije o ljudskom bratstvu.

Kljucne rijeci: sveti, sultan el-Kamil, papa Franjo, suzivot, medureligijski
dijalog, povelja i deklaracija.

! U sklopu festivala Plivske omahe 2019., u Jajcu je 29. aprila 2019. godine odrzana javna tribina o temi
800-ta godi3njica susreta sv. Franje i egipatskog sultana Malika el-Kamila. Predavaci su bili fra Franjo
Baraban i dr. Senad Ceman, direktor Centra za dijalog - Vesatijja.

193



194 TRIBINE

Postovani prisutni,

uz izraze najdubljeg postovanja, na pocetku Zelim izraziti zahvalnost
svima koji su omogucili odrzavanje ovog predavanja o ideji dijaloga auto-
riteta razlicitih religija. Raduje me da je Centru za dijalog — Vesatijja pono-
vo ukazano povjerenje da s ustanovama kulture i gradanima Jajca aktivno
sudjeluje u snazenju dijaloga i suzivota. Cuvamo draga sjecanja na 10. maj
2017. godine, kada smo na ovom mjestu promovirali monografiju Pismo
akademika Mehmeda Ak3amije, u drustvu dr. Mustafe Cerica (reisu-l-ule-
me IZ uBiH 1993-2012.), Ramiza ef. Bec¢irovica, Zehrudina ef. Hadzic¢a, fra
Ante Simunovica i sestre Ive Klaric.

Danas ¢emo govoriti o dva vazna susreta dvojice Franja s dvojicom Egip-
¢ana, u ¢emu nalazimo odredenu simboliku. Prvi susret dogodio se u febru-
aru 1219. godine u Egiptu, a drugi u februaru 2019. godine u Ujedinjenim
Arapskim Emiratima.

Ova godina jubilarna je osamstota obljetnica medureligijskog dijaloga
svetog Franje Asiskog i poboznog egipatskog vladara iz dinastije Ejjubija,
sultana Malika el-Kamila, koji se zbio 1218. godine za vrijeme Petog krstas-
kog pohoda (1213-1221.) u egipatskoj luci Damietta (Damjat), delti rijeke
Nil u Sredozemno more.

U istom gradu 1. marta ove, 2019, godine obiljezena je 800. obljetnica
tog susreta, kojoj su prisustvovale delegacije iz cijelog svijeta, s koje je oda-
slata poruka kako “ovo nije vjersko pitanje, nego pitanje identiteta i buduc-
nosti ¢ovjeka”. Drugog dana svecanosti, 2. marta, na al-Azharu se kazivalo
o muslimanskoj tradiciji u svjetlu dijaloga te je odaslata “velika radost sto
se mozemo prisjetiti susreta od prije 800 godina u Damietti i to u svjetlu
zagrljaja velikoga imama i pape Franje u Kairu, koji su ponovili u Rimu i
zapecatili u Abu Dhabiju”.?

Susret s pocetka trinaestog stoljec¢a bio je predmetom brojnih istrazi-
vanja. Najznacajnije zapise i poruke tog susreta spomenut ¢emo u ovom
radu.

Drugi susret zbio se tokom “arapskog proljeca”, a nakon sloma ISIL-
a u Ujedinjenim Arapskim Emiratima izmedu dvojice hrabrih ljudi pape

2 Vige o obljetnici pogledati u tekstu “Obiljezena 800. obljetnica susreta sv. Franje i sultana u Dami-
etti”, dostupno na: http://www.svjetlorijeci.ba/novosti/obilje% C5%BEena-800-obljetnica-susreta-sv-
franje-i-sultana-u-damietti.
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Franje i egipatskog 3ejha al-Azhara el-Tajjiba. Ovaj susret, ocekujemo, bit
¢e predmetom buducih izucavanja i priredivanja godisnjica sjecanja na nje-
ga. Ovom prilikom ukazat ¢emo na najznacajnije poruke vezane za opci
mir i sigurnost u svijetu.

Prvi susret — franjevca i sultana

Ovaj drevni susret mozemo is¢itavati u srednjovjekovnim hronikama mu-
slimanskih i kr3¢anskih autora i poku3ati ih ucitati u ideje suvremenog poi-
manja dijaloga svijeta islama i kr3¢anstva. To putovanje traganja za mirnijim
svijetom zapocelo je davno — na Istoku, da bi se nastavilo sve do nasih dana.
Tragajuci za zapisima tog perioda, dosli smo do sljedecih pisanih izvora:

Muslimanski hronicari o susretu iz 1219. godine

Susret sultana Malika el-Kamila (1177-1238.) s Franjom Asiskim (118-
1226.) nije posebno zabiljezen kod muslimanskih hronicara dinastije Eju-
bija.> Zabiljezeno je kako je Salahudinov brat Adil nakon Salahudinove
smrti i razdora medu njegovom trojicom sinova uspio ponovo ujediniti Eju-
bijsku drzavu. Adilov sin el-Kamil Muhammed vladao je Kraljevinom Egi-
pat. Zapadni hronicari Kamilovu titulu “el-melik” — kralj ¢itali su kao “el-
malik” — vladar i razumijevali da mu je to vlastito ime, te su ga na Zapadu
predstavljali kao Malik el-Kamil, a zapravo se zvao el-Kamil Muhammed,
brat es-Saliha Ejuba, koji ¢e ga naslijediti na vlasti u Egiptu.*

Sultan el-Kamil veoma je zastupljena licnost u muslimanskim hronika-
ma krstaskih pohoda, posebno Petog na Zapadnu obalu Nila. Zanimljivo
je da ez-Zejjat navodeci biografiju poznatog sufijskog poznavaoca Poslani-
kove tradicije (muhaddisa) Fahrudina el-Farisija (u. 662. god. po H.) vise
usput spominje “poznatu pricu” o susretu sultana el-Kamila sa kr3can-
skim isposnikom (rdhib), kojem je ovaj islamski ucenjak prisutvovao i “u

Ejubijski sultanat (es-saltane el-ejjubijje) drzava je koja je egzistirala u periodu 1174-1250. godine
na podrucju dijela danasnjih drzava Egipta, Iraka, Palestine, Izraela, Jordana, Libanona, Sirije, Libije,
Saudijske Arabije, Sudana, Tunisa, Turske i Jemena. “Al-Kamil”, dostupno na: https://en.wikipedia.
org/wiki/Al-Kamil.

* Dostupno na: https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%88%D9%84%D8%A
9_%D8%AT7%DI%84%D8%A3%DI%BA%BDI%E8%DEUASWDI%EA%DE%AI#%DEWAT%DI%S
4%D9%83%D8%AT%DI%85%D9%84_%DI%85%D8%AD%DI%85%DE8WAF_%D8%A8%DI%S
6_%D8%AT7%D9%84%D8%BI%DEUAT %DEWAF%DI%E4.
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potpunosti se slozio s nacinom na koji je sultan polemizirao s isposnikom”.”
[stina, autor ne spominje ime svecenika, ali sve upucuje na to da je rije¢ o
sastanku Franje Asiskog sa sultanom el-Kamilom.

Ocito je za muslimanske hronicare ovaj susret bio jedan u nizu susreta
nosilaca vjerskog autoriteta muslimana i kric¢ana, sto nije bilo neobi¢no
niti bogohulno u to vrijeme. Moguce je u tome traziti razloge nepostojanja
zasebnih zabiljeski o samom toku razgovora. MozZe se sa sigurnoscu utvr-
diti da je, s pozicije muslimanskih hronicara, doslo do ovog susreta te da je
protekao u duhu dobre volje i razumijevanja uprkos ¢injenici da je odrzan
u jeku oruzanih sukoba Petog krstaskog pohoda.

Krscanski hronicari o susretu iz 1219. godine

Mnogo vide informacija o susretu nalazimo u hronikama krc¢anskih autora.
Vijekovima su motivi susreta oslikavani po crkvenim zidovima a sam susret
ekraniziran prije vise od jednog stoljeca, davne 1911. godine. Krs¢anski hro-
nicari pretpostavljaju kako je do susreta doslo na temelju “radikalno Zivljene
evandeoske poruke i sultanove duboke religioznosti”. Ovaj susret zabiljezen
je kao svojevrstan zaokret srednjovijekovne Crkve od institucionalnog za-
govaranja borbe protiv nevjernika ka Zivotu utemeljenom na evandeoskim
savjetima zajednickog, miroljubivog Zivota u skladu sa svim stvorenim.®

Hronicari su zabiljezili kako je Franjo krenuo u Svetu zemlju potaknut
Zeljom za mucenidtvom te kako bi nevjernicima, posebno muslimanima,
navijestio evandelje. Dolazi do preokreta i Franjine Zelje za sveop¢im mi-
rom. Franjo i el-Kamil tada sjedaju i razgovaraju onako kako danas sjede
i razgovaraju krc¢ani s muslimanima. U to vrijeme zapadnjacima je to bila
veoma neuobicajena slika. Hronicari nisu zabiljezili koliko dugo je trajao
taj susret, ali jesu to da mu je sultan ponudio bogate darove, koje ovaj odbi,
Sto izazva divljenje sultana te ga je vrlo rado slusao.

Ovaj susret bit ¢e prekretnica u kasnijoj praksi misionarskog rada sve-

¢enika u zemljama Bliskog istoka i odobravanju takve prakse od vladara
koji su pripadali islamskim tradicijskim vrijednostima. Opis ovog susreta

Semsuddin Muhammed ibn ez-Zejjat, el-Kevakibus sejjare fi tertibiz zijare, el-matbaa el-emirijje bi Misre,
1907, str. 110, dostupno na: https://ia802708.us.archive.org/34/items/tasawufwrdoud/ksiyara.pdf.
Silvio Koscak, “Susret svetog Franje i sultana Malik al-Kamila kao paradigma postkoncilskog me-
dureligijskog dijaloga”, Obnovljeni Zivot, Filozofsko teoloski institut Druzbe Isusove, Zagreb, 2019,
74(1), str. 72.
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moguce je Citati u dvadesetom poglavlju Prvog zivotopisa Tome Celanskoga i
u sedmom poglavlju Zivotopisa Julijana Spejerskoga.

Franjo je iz susreta sa sultanom izasao bogat — iskustvom drugoga. Po-
sebno ga se dojmilo mujezinovo pozivanje na namaz te u Prvom pismu ku-
stodima spominje zvona koja treba da pozivaju na molitvu “a slavu njego-
vu tako navijescujte i propovijedajte svim narodima da sav narod po svoj
zemlji o svakom casu i kad zvona zvone uvijek daje slavu i hvalu Bogu

svemogucem”.’

Iz svih sacuvanih zapisa o susretu Franje i sultana moguce je zakljuciti
kako su uspjeli nadi¢i razlike i povesti dijalog o zajednistvu. To bi mo-
gla biti jedna od poruka prvog susreta, koja ¢e biti samo rani nagovjestaj
snaznom dijalogu s pocetka dvadesetog stoljeca. Ovim susretom uspjeli su
izbje¢i zamku koja i danas postoji u formi posmatranja drugoga kao opa-
snosti po vlastiti opstanak.

Najznacajniji dokumenti
o muslimansko-krs¢anskom dogovaranju

Drugom susretu o kojem ovdje govorimo, onom izmedu pape Franje i 3ejha
al-Azhara iz februara 2019. godine prethodilo je vise pomno pripremanih
dokumenata i susreta koji su bili dragocjeni za svjetski mir i stabilnost — dva
klju¢na faktora blagostanja i napretka. Izdvojit cemo najvaznije.®

Medinska povelja (622) povijesni je dokument o abrahamskom dijalek-
tickom spiritualizmu. To je jedinstveno svijedocanstvo duha miroljubive
vjere islama kao i rane miroljubive muslimanske zajednice. Inicirana je
posljedicom krize odnosa izmedu rane muslimanske i jevrejske zajednice
u Medini. Smatra se primjerom izuzetno vaznog dokumenta ideje “drus-
tvenog ugovora”, ideje koju su Jean Jack Rousseau, John Lock i Thomas
Hobbes osmislili kao glavnu drustveno-politicku ideju u Evropi.

Magna Carta (1215) historijski je dokument nastao kao posljedica krize
izmedu bozanskih prava kralja nasuprot ljudskih prava. Ovo je jos uvijek
glavna referenca za konstitucionalizam u svijetu.

" Franjevacki izvori: Fontes Franciscani, Pero Vrebac, (ur.), Vijece franjevackih zajednica Hrvatske i Bo-
sne i Hercegovine, Zagreb, 2012, str. 129.

8 Mustafa Ceri¢, “Vrijeme dijalektickog spiritualizma”, dostupno na: https://www.cdv.ba/vijesti/u-sara-
jevu-odrzana-javna-tribina-na-temu-medinska-i-druge-povelje/.
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Nostra Aetate (1965) historijski je dokument Drugog vatikanskog kon-
cila. Iako u svojim dokumentima u proslosti nije mogao naci temelj za to,
Vatikan je, “uz pomo¢ Svetog Duha”, kako su kazali, bio u stanju saciniti
ovaj dokument, koji je od ogromnog znacaja u smislu preorijentacije pre-
ma toleranciji i dijalogu s nekrs¢anskim religijama, posebno s judaizmom i
islamom u dijalektickom spiritualizmu abrahamovske tradicije.

Deklaracija evropskih muslimana (2006) historijski je dokument, u smi-
slu njegove znacajne poruke muslimanima Evrope da Evropa nije dom rata
(ddaru-l-harb) niti je dom islama (Ddru-l-islam), vec¢ je to dom dogovora ili
drustvenog ugovora (el-‘Akd el-idztima‘7). Ovaj dokument sacinila je Islam-
ska zajednica u Bosni. Politicki i vjerski autoriteti u Evropi cijene ovu de-
klaraciju.

Zajednicka rijec izmedu nas i vas — ljubav prema Bogu i ljubav prema komsiji
(2007) jeste poziv na muslimansko-krscanski dijalog nakon papinog kon-
troverznog predavanja u Regensburgu.

Marakeska deklaracija (2016) uporediva je s vatikanskom Nostre Aetate
od 1965. godine u smislu da oba ova dokumenta sadrze poruke o reli-
gijskoj toleranciji i suzivotu u pluralnosti i razlicitosti vjerske i kulturne
stvarnosti.

Vasingtonska deklaracija (2018) samo je nastavak Marakeske deklaracije,
koja je produzetak Medinske povelje kao tradicionalne osnove za muslimane
da prakticiraju mir i toleranciju prema nemuslimanima u svojim drustvima.

Drugi susret: Pape i Sejha

Bilo je samo pitanje dana kada ce do takvog susreta i na takvom nivou doci.
Dvojica vijerskih autoriteta, papa Franjo i Sejh al-Azhara, sretali su se ranije
u Kairu, potom u Rimu i sve to zapecatili susretom u Abu Dabiju. U Islam-
skoj zajednici Bosne i Hercegovine s velikom paZznjom smo pratili te susre-
te. Na ovom susretu aktivno je sudjelovao dr. Mustafa Ceri¢ (reisul-ulema
1993-2012. i predsjednik Upravnog odbora Centra za dijalog — Vesatijja),
koji je tokom trajanja medureligijske konferencije uprilicene tim povodom
imao izlaganje pod nazivom “Principi ljudskog bratstva”. Dr. Ceri¢ pre-
veo je Povelju o ljudskom bratstvu radi svjetskog mira i suzivota objavljenu u
[slamskim informativnim novinama Preporod i na internet-stranici Centra
za dijalog — Vesatijja. Dokument je izazvao veliku paznju medija i javnosti.
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Deklaracija o ljudskom bratstvu samo je posljednja u nizu vaznih povijesnih
dokumenata koji su oblikovali opce ljudsko misljenje.

Zelimo naglasiti kako se susret u Abu Dabiju nije desio sam od sebe,
nego je on plod dugogodisnjeg napora odgovornih ljudi dijaloga. Kako god
je susret u Damjatu 1219. pomogao u obogacivanju na dugi period vlastite
tradicije vrijednostima drugih, tako ce i susret iz 2019. dodatno obogati-
ti sve one koji su okrenuti ka dijalogu i razumijevanju medu religijama i
drustvima.

Kao kruna muslimanskog nastojanja da se zaustavi antimuslimanska re-
torika u svijetu, ne vise samo u medijima, vec¢ i u politickim i akademskim
krugovima, dolazi do povijesno-prakti¢nog “dijalektickog spiritualizma” u
Abu Dhabiju pocetkom 2019. godine (3-5. ferbruara 2019).

Formalni domacin Rimskom biskupu i vrhovnom poglavaru Katolicke
crkve bili su drzava i narod Ujedinjenih Arapskih Emirata, ali mu je religij-
ski domacin njegov duhovni partner, 3ejh al-Azhara, koji je danas vrhovni
autoritet globalnog sunijskog muslimanskog ummeta. Stoga susret dvojice
najvisih lidera katolicke i muslimanske zajednice u svijetu u gradu Abu
Dhabi, na Arapskog poluotoku, ima historijski znacaj bez presedana. Prvi
put globalna muslimanska zajednica mogla je osjetiti da ima istinski duhov-
ni i kulturalni glas koji se u njeno ime obraca cijelom svijetu.

Znacaj papina posjeta Abu Dabiju

Svjesni smo prethodnih posjeta pape Franje vaznim muslimanskim zemlja-
ma: Jordanu u maju, Albaniji u septembru i Turskoj u novembru 2014, Bo-
sni u junu 2015, Azerbejdzanu u septembru 2016. te Egiptu u aprilu 2017,
godine. Sve te posjete bile su vazne same po sebi. Posjeta pape Franje Svetoj
zemlji jednako je vazna kao i njegova posjeta Sarajevu, koje je Papa nazvao
evropskim Jeruzalemom. Medutim, prva papina posjeta u historiji, u zoru
19. godine 21. stoljeca, Arapskom poluotoku, jedinstvena je jer otvara pro-
zor u globalni meduvjerski savez.

Doista, moramo ovdje ukazati na dvije vazne stvari kako bismo u pot-
punosti cijenili cijeli program papine posjete Abu Dhabiju. Prvo, tema
globalne konferencije o ljudskom bratstvu, koja je odrzana u Abu Dhabiju
u povodu papine posjete i znakovita je i znacajna. Ona nam govori da
smo mi muslimani postali svjesni da treba obnoviti prijateljske i bratske
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mostove koje su nedavno porusili oni medu nama 3to su nam kidnapo-
vali nasu vjeru iz svojih li¢nih frustracija i gluposti. Moramo priznati da
smo mi, u tom procesu kidnapovanja nase vjere, izgubili mnogo nasih
tradicionalnih prijatelja i saveznika. I doista, bili smo na rubu da ostane-
mo usamljeni u nasoj borbi protiv predrasuda prema nasoj muslimanskoj
vijeri, nasim muslimanskim pravima i mjestu koje muslimanima s pravom
pripada u svijetu.

Smisao papine posjete jeste da se prekine ovaj ciklus nerazumijevanja.
Stoga, 1 domacinu i gostu treba Cestitati na njihovoj dobroj volji da izgrade
porusene mostove povjerenja izmedu muslimanskog i kricanskog svijeta
u cjelini. To se povjerenje mora obnoviti radi spadavanja covjecanstva od
opasnosti koja mu prijeti.

Drugi aspekt jeste nasa pravovremena svijest da su, u odsustvu jednog
globalnog muslimanskog duhovnog autoriteta, muslimani diljem svijeta
djelovali zbunjeno i smeteno, dok je muslimanska mladez postala lahak
plijen za one koji su izgubili osjecaj odgovornosti za mir i sigurnost naseg
ummeta u svijetu. Vjerujemo da je ovaj vakuum u pogledu postojanja jedne
globalne muslimanske duhovne licnosti sada popunjen mo¢nim porukama
Sejha Abdullaha Bin Bajje u vidu inovativnog programa Muslimanskog fo-
ruma za mir i kreativne ideje “Saveza vrlina” ili “Saveza vrlih”, kao i kroz
mocno globalno zastupanje sejha al-Azhara kao vjerodostojnog vrhovnog
vode muslimana s vijerodostojnim muslimanskim glasom koji se sad moze
¢uti u cijelom svijetu.

Vaznost deklaracije

Deklaracija o ljudskom bratstvu za mir u svijetu i zajednicki suZivot nije samo
prekretnica u odnosima izmedu krc¢anstva i islama, nego je takoder poruka
s jakim utjecajem na medunarodnu scenu.’

Dvojica vjerskih voda isti¢u da je medu najvaznijim uzrocima krize su-
vremenog svijeta umrtvljena ljudska savjest i otudenje od vjerskih vrijedno-
sti, kao 1 prevladavanje individualizma i materijalistickih filozofija.

Bitna je obitelj kao i vaznost budenja religioznog osjecaja, osobito kod
mladih kako bi se mogli suociti s tendencijama prema individualistickom,

9

“Tekst Povelje koju su potpisali sejh al-Azhara i papa Franjo”, dostupno na: https://www.cdv.ba/
vijesti/tekst-povelje-koju-su-potpisali-sejh-al-azhara-i-papa-franjo/.
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egoisticnom, konfliktnom, slijepom radikalizmu i ekstremizmu u svim ob-
licima njegova izrazavanja, napisali su Franjo i Al-Tayyib te podsjetili:

Stvoritelj nam je dao dar Zivota da ga ¢uvamo. To je dar koji niko nema
pravo oduzeti, ugroziti ili manipulirati njime po vlastitom nahodenju. Zato
osudujemo sve prakse koje ugrozavaju zivot kao sto su genocidi, teroristic-
ka djela, prisilna preseljenja, trgovina ljudskim organima, pobacaj i eutana-
zija, te politike koje sve to podrzavaju.

Izjavili su takoder da religije nikada ne poti¢u rat i mrznju, neprijatelj-
stva i ekstremizam, te ne pozivaju na nasilje ili krvoprolice. Te su nesrece
plod odstupanja od vjerskog ucenja, te politicke upotrebe religija, pa i tu-
macenja vjerskih skupina ljudi.

Zbog toga molimo sve da prestanu koristiti religije kako bi poticali mr-
znju, nasilje, ekstremizam i slijepi fanatizam, te da prestanu koristiti BoZije
ime kako bi opravdali ubojstva, progone, terorizam i ugnjetavanje. Papa i
veliki imam napomenuli su da Svemoguci Bog ne treba nikoga da Ga brani
i ne Zeli da se Njegovo ime koristi za ugnjetavanje ljudi.

Deklaracija istice takoder neophodnu potrebu priznanja prava Zena na
obrazovanje, rad i ostvarivanje vlastitih politickih prava. Nadalje, napomi-
nje da se mora raditi na oslobadanju od povijesnih i drustvenih pritisaka
suprotnih nacelima vlastite vjere i dostojanstva.

Moraju se zaustaviti sve neljudske prakse i prosti obi¢aji koji ponizavaju
dostojanstvo Zena i raditi na promjeni zakona koji sprecavaju Zene da u
potpunosti uzivaju svoja prava.

Znacaj Povelje za nas koji zivimo u Bosni i Hercegovini

Vidljiv je i kroz poklon koji je, izmedu ostalog, papa Franjo urucio predsje-
davajuc¢em Predsjednistva Bosne i Hercegovine gosp. Miloradu Dodiku prije
tri dana, kazavsi: “A da, kada ste iz Bosne i Hercegovine, evo vam i ovo”, na-
kon ¢ega je Dodiku poklonio izjavu koju su potpisali papa i imam al-Tayyib
u Abu Dhabiju. Smatra se da Deklaracija o ljudskom bratstvu za mir u svijetu
i zajednicki suzivot nije samo prekretnica u odnosima izmedu kr3c¢anstva i
islama, nego je takoder poruka s jakim utjecajem na medunarodnu scenu.'

1% “Papa Dodiku poklonio izjavu koju je potpisao sa imamom dzamije Al-Azhar”, dostupno na: http://
ba.nlinfo.com/Vijesti/a340724/Papa-Dodiku-poklonio-izjavu-koju-je-potpisao-sa-imamom-dzami-
je-Al-Azhar html.
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Tekst povelje kao i brojne analize moZzemo pronaci u elektronskim i
printanim medijima. Zelja nam je bila pridobiti vasu paznju i pobuditi inte-
res za ovu vaznu temu te vas upoznati s aktualnim porukama nasih vjerskih
autoriteta. Bit ¢cemo veoma radosni ako smo u tome i uspjeli.

Umjesto zakljucka

Navedena dva susreta desila su se u vremenu teskih previranja i krvoprolica
u svijetu. Vjerski autoriteti zaracenih strana tokom Petog krstaskog pohoda
razgovaraju o sli¢nostima i zajednistvu, upoznaju se i prave pretpostavku
da se jednoga dana Zivi u miru i medusobnom postivanju. Radilo se o pot-
puno atipi¢nom sastanaku za kontekst srednjovjekovlja. Prve dvije decenije
dvadeset prvog stoljeca obiljezene su ponovnim pokli¢ima sukoba civili-
zacije s jedne i tzv. islamske drzave s druge strane, 3to je svijet vodilo sve
vecem besmislu vodenja ljudi. Dvojica vjerskih lidera ponovo razgovaraju
o slicnostima i zajednistvu te prave pretpostavku da se ¢im prije Zivi u miru
i postivanju na temelju Deklaracije o ljudskom bratstvu. Cvrsto vjerujuci u
dijalog, kojem je nemoguce pronaci alternativu, spoznali smo da ce ideja
vodilja tih dvaju susreta nastaviti Zivjeti sve do BoZije volje i postojanja ovog
svijeta. Ideja ljudskog bratstva ostat ce, sve ¢e drugo proci.
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oralna kriza u nasem danasnjem svijetu kao kriza
M odgovornosti sadrzana je zapravo u krizi religijskog

temelja odgovornosti. Jer, svaka odgovornost koja
nije izvorno utemeljena, koja nije utemeljena u onom Ne-
uklonjivom pred — kim — odgovornosti prekratka je da bi
se s njom premostio ponor egoizma, anonimnosti, nasilja,
moralnog zla, ponor grijeha. Drugim rijeCima, odgovornost
je moguca samo pred pitanjem koje u biblijskom kazivanju
Bog postavlja Kainu: “Gdje je tvoj brat?” (Postanak 5, 9) —
a u kojem odgovornost Kaina za njegovog brata Abela nije
Kainova odgovornost pred njegovim bratom kao moral-
nom instancom koja se moze ukloniti, nego odgovornost
pred moralnom instancom koju ni smrt ne moze ukloniti,
a to znaci pred Bogom. Odgovornost je moguc¢a samo u
kur’anskim rijeCima kojima Habil odgovara svome bratu
Kabilu: Ako ti ruku svoju prema meni pruzis da me ubijes,
Jja svoju ruku prema tebi da te ubijem pruziti necu, ja se
doista bojim Allaha, svih svjetova Gospodara. (Trpeza, 28)

Muslimanski odgovor na moralnu krizu u svijetu kao krizu
odgovornosti u dubinskom pogledu morao bi insistirati na
povratku eti¢koj poruci islama kojom je poslanik Muham-
med, alejhisselam, imenovao svrhu svog poslanstva. Va-
ljia podsjetiti, Poslanik je rekao: “Poslan sam da usavrSim
moral”, a nije rekao: “Poslan sam da uspostavim islamsku
drzavu.”

(Dr. DZzevad Hodzi¢)
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